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Editorial

Goécia, Demonologia & Diabologia na Quimbanda a incursao diabolica no
Brasil: Segunda Parte

Consulta e atendimento espiritual

O preco de um trabalho




Chegamosaonumerocincodestarevista
que esta abalando os alicerces do mundo da
macumba brasileira.

Nosso trabalho é trazer compreensao as
praticas de nossa familia de Quimbanda, para
dirimir duvidas, fortalecer o entendimento
e principalmente despertar a chama negra
que habita na alma dos interessados pela
Quimbanda.

Mas além daqueles que se aventuram
pelos caminhos de Maioral, também falamos
para feiticeiros independentes, naturais, que
se inspiram na natureza caotica e selvagem em
seus rituais.

Despertar o seu poder latente é um
passo que comeca se dando ao se instruir,
ao pesquisar e por fim a mergulhar em uma
jornada de descobertas incriveis.

O Kimbanda acima de tudo é um
curador, ele cura a alma ancestral que busca compreender seu espaco nesse mundo
hodierno complexo e frio. Nos, Kimbandas, estamos a disposi¢do para encontrar a
dificuldade das pessoas pelos métodos oraculares e pelas praticas de feiticaria, para
conecta-los novamente a sua esséncia natural.

Na assinatura dos colaboradores da revista tem seu método de contato, para
marcar atendimentos, oraculos e trabalhos.

Desfrute nessa edicdo da Revista Nganga muita informagdo e transforme-a
em conhecimento.

N'guzué!

Kimbanda Zelawapanzu
Sacerdote do Templo de Quimbanda Cova de Tiriri
instagram.com/covadetiriri
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APRESENTACAO

Na primeira parte desse ensaio, publicado
na ultima edi¢do da Revista Nganga (No. 4),
fizemos uma introdu¢do concisa sobre a in-
cursdo diabdlica da demonologia e diaboligia
europeia na feiticaria tradicional brasileira
em seus dois momentos. Nessa segunda par-
te continuaremos a discussdo para que, nas
proximas edi¢des, possamos contextualizar a
Quimbanda no moderno renascer da magia
dos grimorios. Para isso, teremos que falar
um pouco sobre o desenvolvimento de certas
ideias e conceitos, crencas e entendimentos
teologicos, magicos, religiosos e sociais no
curso da histdria ocidental, focando nas cul-
turas grega e romana. Ndo se trata de uma ta-
refa facil em uma revista como essa, mas nos
empenharemos para concluir esse estudo nas
edicoes subsequentes, porque para se enten-
der como os demodnios do GIMORIUM VERUM
vieram a ser associados aos Exus da Quimban-
da, no trabalho de Aluizio Fontenelle, é neces-
sario compreender o que sdo estes demodnios e
como a heranca cultural do Ocidente e a Arte
Notériall influenciou a Quimbanda.

Nessa parte do estudo preparamos textos
em blocos, separados por se¢cdes e que ndo
possuem continuidade linear aparente entre
eles. Isso significa que eles podem ser lidos se-
paradamente, cada um contendo inicio e fim.
No entanto, quando lidos até o final da ulti-

[1] Arte Notéria (Ars Notoria), Arte dos Sabios, Arte dos Magi
etc. sdo termos que definem a pratica da arte da magia nas suas
trés areas fundamentais tradicionais: astrologia, alquimia e
magia ritual (ou magia cerimonial).
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ma sec¢ao, eles construirdo um entendimento
mais amplo e sdlido sobre o tema. Esse méto-
do foi aplicado no primeiro volume do DAE-
MONIUM e deu muito certo.

Na edicdo anterior citamos trés pontos
fundamentais a serem abordados sobre a in-
cursdo diabdlica no segundo momento do
Culto de Exu no Brasil: 1. o que Aluizio Fon-
tenelle chamou de Quimbanda; 2. a conexdo
entre a Quimbanda, o mal e o Diabo; e 3. a
associa¢do entre espiritos dos mortos e os de-
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monios. Infelizmente, por conta do espaco s6
abordamos as duas primeiras questdes. Aqui
nos debrugaremos sobre a associagdo entre os
espiritos dos mortos e os demo6nios na Roma

da Antiguidade tardia, periodo onde floresceu
) o cristianismo. Esse tema sera concentrado
? no texto da ultima secdo desse ensaio: Male-

ficium, os Mortos e suas Associag6es com o0s
Deménios.[l

O entendimento acerca dos demodnios na
tradicdo magica ocidental foi profundamen-
te associado e/ou influenciado pela tradi¢do
salomonica dos grimorios, que se inicia com
um texto pseudoepigrafico construido nos
primeiros séculos de nossa era, O TESTAMEN-
TO DE SALOMAO. Esse € o texto que inaugu-
ra a tradi¢do salomonica dos grimorios e que
influenciou profundamente os redatores do
Novo TESTAMENTO e a compreensao que os
primeiros cristdos possuiam acerca de de-
monios. As ideias contidas nas lendas de Sdo
Cipriano acerca do papel dos demonios e sua
importdncia nos grimoérios medievais vém
desse primeiro texto. Belanger, ocultista pes-
quisadora da tradi¢do dos grimorios diz:

O TESTAMENTO DE SALOMAO e a tra-
¢ di¢do relacionada a este livro tiveram um
tremendo impacto sobre o conceito euro-
peu de dembnios. Essa tradi¢do ajudou
a estabelecer a crenga de que demoénios
poderiam ser compelidos e aprisionados
usando os nomes de anjos e 0os nomes sa-
grados de Deus. Ela apresenta os demo-
nios como uma for¢a real sobre o mun-
do [...] atormentando a humanidade com
morte, desastre e pestiléncia. Esses con-
ceitos jd tinham ampla preseng¢a na demo-
nologia de outras culturas antigas, desde
0S sumeérios aos egipcios e gregos, mas
com o Rei Salomdo na histdria, o material
se tornou também relevante aos cristdos,
judeus e mulgumanos. O TESTAMENTO DE
SALOMAO ajudou ainda a promover a ideia
de que muitos deménios eram ou anjos ca-
idos ou a progénie mal concebida que es-
3 ses anjos geraram ao virem da terra — um
conceito que se liga ainda a tradigées mais
antigas presentes nas lendas judaicas e su-

[2] Por razdes de espago deixamos de fora dessa pesquisa a as-
socia¢do entre os mortos e os demonios na cultura grega, muito
embora em algum momento nés tenhamos cruzado referéncias
e indicado obras para o estudo e aprofundamento.

A

D T
NGANGA

o$¢4

o—‘v’—o g @

gerida pelos primeiros capitulos do LIVRO
DO GENESIS.

Composto em algum momento nos
séculos do comego da era cristd, O TEs-
TAMENTO DE SALOMAO provavelmente
comegou como um texto judaico, mas jd
demonstra evidéncias de uma composicdo H
cristianizada - mudancas e insergées fei-
tas a fim de refletir as crengas cristds.!3!

Para compreendermos a influéncia da tra-
digdo salomonica dos grimdrios na Quimban-
da, primeiro precisamos entender como essa
tradicdo nasceu. Isso é tema do texto da se-
gunda sec¢do deste ensaio: As Origens da Tra-
di¢do Saloménica.

A Quimbanda Nago, diferente da Kimban-
da Maleil4], foi profundamente influenciada
por um texto moderno da tradi¢do dos grimo-
rios: 0o GRIMORIUM VERUM. Esse grimorio € co-
nhecido por descomplicar as técnicas de sub-
jugacdo de demonios contidas nos grimdrios
salomo6nicos mais tradicionais, aproximando-
se das praticas populares de feiticaria.ls] Nele
estdo presentes os sacrificios, oferendas e pac-
tos que refletem a magia do Mundo Antigo e ¢
culturas arcaicas, que estiveram ausentes dos

[3] M. Belanger. DicCIONARIO DOS DEMONIOs. Darkside, 2020.

[4] Ao falar acerca das Sete Linhas de Quimbanda em seu Kiwa-
NDA: AS RAfZES PERDIDAS DA KIMBANDA MALEI (edigdo parti-
cular do autor), o feiticeiro Muloji diz: [...] Com o tempo, alguns
feiticeiros aderiram a mesclagem da Kimbanda Nagé com a ca-
bala goetia dos deménios, formando assim um submundo oculto
para as prdticas proibidas. Ao descrever os comandantes-chefes
de cada uma das Sete Linhas, Muloji diz que a Malei abre uma
brecha para interpretagdo devido a ser comandada pelo Exu Rei
e seu enviado general Exu rei das 7 Encruzilhadas, apresentan-
do sem nenhum tipo de esclarecimento o deménio Asmodeus,
o pior dos demdnios segundo o apdcrifo LIVRO DE TOBIAS, como
o general da Kimbanda Malei. Sendo este o caso, tecnicamente
é mais correto associar a Kimbanda Malei a goécia medieval do
que a Quimbanda Nago. Como veremos nesse ensaio, é incorreto
associar o ARS GOETIA a Quimbanda Nago, por inimeros moti-
vos técnicos que serdo esclarecidos no texto. Agora, uma vez que
Asmodeus é um dos mais celebrados espiritos do ARS GOETIA,
reputado como o deménio que destronou o Rei Salomado, e des-
crito nos manuais de demonologia como descobridor de rique-
zas (e portanto distribuidor delas aos seus escolhidos, faz mais
sentido associar a Kimbanda Malei a goécia salomonica do que a
Quimbanda Nagé. De acordo com a tradi¢do rabinica Asmodeus
é 0 mesmo Samael e no DICIONARIO INFERNAL de J. Collin de
Plancy (Editota UnB, 2019), ele aparece como a propria Serpente
que tentou Eva. Veja também M. Belanger. DICIONARIO DOS DE- ¢
MONI0S. Darkside, 2020.

[5] Tradicionalmente a feiti¢aria dos grimorios se manteve dis-
tante da feiticaria popular, associada diretamente ao culto ao
Diabo e a bruxaria. Ambas as tradi¢Ges se influenciaram e suas
técnicas comegaram a convergir nos grimorios tardios dos Sécs.
XVII e XVIII. Nas edi¢des modernas de O LIvRO DE SA0 CIPRIA-
NO a partir do Séc. XIX essa convergéncia tornou-se definitiva-
mente tangivel.
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grimorios salomonios tradicionais. Por conta
dessa descomplicagdo nas técnicas magicas,
foi mais facil associd-lo a Quimbanda, que
tradicionalmente ja as utiliza em seu enredo
magistico. Exploraremos essa ideia no texto
da terceira se¢do desse ensaio: O Grimorium
Verum & a Incursdo Diabdlica no Brasil.

A Quimbanda foi profundamente influen-
ciada pela tradigdo europeia de magia (que
inclui a feitigaria popular e a tradicdo erudita
dos grimorios).

A percepcdo de que demonios sdo criatu-
ras inferiores ao homem, portanto passiveis
de serem dominados, bem como a estrutura
hierdrquica dos espiritos na Quimbanda, sdo
frutos dessa influéncia. Esse tema é explorado
no texto da quarta se¢do desse ensaio: A Na-
tureza Estupida dos Demonios & a Hierarquia
de Exus na Quimbanda como Herang¢a dos
Grimorios.

Qual o objetivo de abordarmos a incursdo
diabdlica na Quimbanda? Existe um movi-
mento que busca diminuir a associa¢do entre
os demonios e os Exus na Quimbanda, como
se tudo isso fosse uma fantasia criada pela
cabeca de um umbandista-ocultista desas-
sociado da realidade. Mas, o fato é que Alu-
izio Fontenelle resgatou uma tradi¢do antiga
da magia: a associagdo entre os mortos e os
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demonios na arte da necromancia. Para fazer
um contraponto iniciamos, na ultima edi¢do,
um estudo mais abrangente sobre demono-
logia, diabolismo e 0o mal na Quimbanda. A
intencdo de dissertar sobre esses temas ndo
¢é s6 desmistificar a Quimbanda como culto
brasileiro tradicional ao Diabo, mas também
clarear os fatos histdricos da incursdo diaboli-
ca no Brasil. H4 um movimento contra-diabo
em algumas familias de Quimbanda, de Um-
banda e até de Candomblé - que muito embo-
ra ndo tenha nada a ver com isso, gosta de se
meter na Quimbanda de modo geral. Entdo, o
questionamento é esse: se a angeologia catoli-
ca-judaico-crista invadiu a Umbanda e outras
tradi¢Ges afro-brasileiras em meandros que
até agora se mostraram confusos, por que a
demonologia e o diabolismo estdo sendo dei-
xados de fora do contexto historico?

Se a angeologia teve importancia no desen-
volvimento do pensamento religioso e magico
do Ocidente, mais importancia ainda teve a
demonologia. A demonologia, no contexto da
Antiguidade classica e tardia, é o estudo da
natureza dos daimones. O termo demonolo-
gia vem da teologia cristd e designa o estudo
acerca dos demonios, a forma cristd, corrupta
e pejorativa do termo daimon. Por conta dessa
corrupgdo etimoldgica, o imagindrio cultural
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ocidental conecta a iconografia crista dos de-
monios (com pés de bode e chifres a partir de
uma resignificacdo do satiro greco-romano
para o Diabo/Satands adversdrio medieval)l6]
a palavra daimon.

Nossa intenc¢do é, portanto, fazer um con-
traponto dentro de uma jornada de contextua-
lizagdo histdrica para podermos compreender
a incursdo diabélica na Quimbanda. Por conta
de espaco ndo nos concentraremos, nesse es-
tudo, na figura do Diabo, mas apenas os seus
servos, os demonios. Mas, pretendemos pre-
encher essa lacuna em nossas préximas edi-
¢oes. Dessa forma, esperamos contribuir na
comunidade de kimbandas e ocultistas brasi-

[6] A SEPTUAGINTA, a tradu¢do do VELHO TESTAMENTO para o
grego koiné, apresenta a palavra hebraica sa’ir (bode) no LIvRo
DE IsAfAS (34:14) como daiménia (deménio). E conclusivo a jul-
T gar pela tradugdo grega dos textos hebraicos que os judeus de
) Alexandria consideravam o bode uma criatura maligna, endia-
brada. A SEPTUAGINTA influenciou profundamente o desenvol-
vimento da demonologia neotestamentdria. A religiosidade de
culturas antigas como a Suméria, Babil6nia e Acadia influenciou
também a religiosidade dos hebreus. Era uma prdtica comum
na religido suméria expulsar e transferir demonios para veicu-
los animais como porcos e bodes. No LIVRO DE MARCOS (5:11-16)
encontramos Jesus expulsando uma legido de demonios e trans-
ferindo-os a porcos.
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leiros, elucidando e clareando a natureza da
Quimbanda como uma arte de magia negra
diabélica, genuinamente brasileira.

TeEXTO.I.
INTRODUCAO CONCISA AO ESTUDO:
UMA NOTA GERAL SOBRE DAIMO-
NES, DEMONIOS, GOECIA,

O DIABO PESSOAL E A INCURSAO
DIABOLICA NA QUIMBANDA

Para comegarmos a compreender a impor-
tancia da incursdo diabdlica na Quimbanda,
primeiro é necessario esclarecer termos e con-
textualizar ideias. Algumas sdo fundamentais
como:

1. Na Quimbanda lidamos com daimo-

nes ou com demoénios?

2. A Quimbanda Nago é cruzada ou ndo

com a goécia salomonica?[7}

Essas ideias devem estar claras para com-
preendermos a fusdo magico-cultural entre
demonios e Exus no segundo momento da fei-
tigaria tradicional brasileiral8l e, essa compre-
ensdo, passa pelo desenvolvimento de certos
conceitos no curso da histdria.

O significado de um conceito ou ideia ndo
esta na sua génese, mas no desenvolvimento
de sua significagdo no imaginario cultural, ao
longo da historia. Duas palavras e as ideias a
elas associadas sdo importantes aqui: goécia e
deménio. O termo goécia vem do grego goétes,
que se traduz como feiticeiro, bruxo, encanta-
dor ou adivinho. O singular goés se tratava de
um especialista em lidar com os mortos e sua
arte foi chamada de goéteia.l9] Esses termos

[7] Autores como Alexandre Cumino (Histéria da Umbanda, Ma-
dras, 2019) insistem que Fontenelle cruzou a atuacdo dos Exus da
Quimbanda com a goécia medieval. Essa alega¢do é inconsisten-
te. Os métodos do GRIMORIUM VERUM ndo sdo os mesmos do
ARS GOETIA (ou LEMEGETON), como ficard claro nesse ensaio.

[8] Por feiticaria tradicional brasileira entenda Quimbanda. Esse
foi um termo cunhado por Tata Nganga Kamuxinzela em 2019 e
hoje é utilizado amplamente pelos kimbandas do Brasil. Sobre os
dois momentos da Quimbanda no Brasil, veja Revista Nganga
No. 4. Sobre a alega¢do de que ndo existiu um primeiro momento
da Quimbanda no Brasil Colénia, entenda esse primeiro momen-
to como as raizes coloniais da Quimbanda. Indico o ensaio A
Gnose do Diabo em Humberto Maggi. SCIENTIA DIABOLICAM.
Clube de Autores, 2016.

[9] Para um aprofundamento no tema veja Fernando Liguo-
ri. DAEMONIUM (Vol. I). Clube de Autores, 2019. Veja também
Humberto Maggi. GOETIA: HISTORIA & PRATICA. Clube de Au-
tores, 2020.
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foram elaborados a partir da raiz goos, que
significa chorar, lamentar, porque as conju-
ragdes aos mortos nesse periodo classico gre-
go - Séc. V a.C.-, se tratavam de lamentagoes

funebres. Essas lamentagoes eram executadas
) diretamente na cova ou tumba dos falecidos e
? a eles eram oferecidos sacrificios e oferendas

como liba¢des de mel e leite. Com o tempo,
a pratica da goécia grega foi associada a con-
vocagdo ndo s6 de mortos, que poderiam agir
para auxiliar os vivos - os nekydaimones -, mas
também a toda sorte de espiritos ctonicos sob
a autoridade magica de deusas como Hécate
ou Serdpis. Na interpretagdo crista dessa pra-
tica de feiticaria grega, a goécia passou a ser
considerada uma pratica ainda mais ilicita,
associada a todo tipo de demoénios. E aqui que
o termo daimon se torna importante a nossa
compreensao.

Muitas pessoas associam a palavra dai-
mon a Quimbanda, o que é um equivoco. Para
entender isso precisamos esclarecer o desen-
volvimento desse conceito na histéria. A pala-
vra daimon evoluiu com o tempo. Ela aparece
primeiro na Iliada e na Odisseia de Homero,
% como referéncia aos proprios deuses do Olim-

po. Em Hesiodo, os daimones aparecem como
® a alma dos homens que haviam vivido na era
dourada da humanidade, responsaveis por
distribuir as riquezas pelo mundo. O daimon,
como distribuidor de coisas boas ou ruins,
esta em acordo com a origem etimoldgica da
palavra. Nesse contexto, Zeus seria o grande
daimon, por distribuir todas as coisas boas,
mas também ruins, a humanidade.

O interessante é que, em Hesiodo, os dai-
mones passam a ser criaturas espirituais inter-
medidrias entre os homens e os deuses, além
de terem a conotagdo de almas de mortos. Pla-
tdo reforca a ideia dos daimones como criatu-
ras espirituais intermediarias e distribuidoras
de riquezas, destacando Eros como o grande
daimon. No fim da Antiguidade, a palavra dai-
mon ja era utilizada como sin6nimo de espiri-
to, indicando qualquer agente espiritual, ndo
importando a diferenca. Mortos, criaturas da
1 natureza benfazejas ou maléficas e deuses, to-
dos eram chamados de daimones. Herdando
concepceoes de Plotino, Jamblico destaca o va-
lor do daimon pessoal, ideia fundamental por
tras do conceito medieval e moderno de Sa-
grado Anjo Guardido.

E somente na SEPTUAGINTA - i.e. o Velho
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Testamento traduzido para o grego koiné no
Séc. III d.C. pela primeira vez - que a palavra
daimon aparece de forma pejorativa, desig-
nando os deuses adorados por outras nagées.
[0]E a partir da traducdo latina da SEPTUAGIN-
TA que os termos daimon (ja como demonio)
e anjo comecam a ter o significado que hoje
conhecemos e usamos.[

Como serda demonstrado na terceira secdo,
O Grimorium Verum & a Incursdo Diabélica no
Brasil, é a concep¢do ou interpretagdo crista-
catdlica de demoénio que chegou até a Quim-
banda, ndo a interpretacdo grega do termo
daimon. Portanto, na Quimbanda ndo existe
convergéncia cultural ou religiosa com dai-
mones gregos, mas com demonios associados
fundamentalmente ao GRIMORIUM VERUM,
ainda que ndo limitando-se somente a ele nos
dias de hoje.[2]

Demoénios associados ao LEMEGETOM ou
até mesmo a0 MAGIA SAGRADA DE ABRAME-
LIN podem ser associados aos Exus da Quim-
banda Nago, mediante o procedimento corre-
to, que é o segredo da pratica.

A Quimbanda Nago foi a primeira a incor-
porar, em suas praticas de feitigaria, o diabo-
lismo e a demonologia medievais. Como te-
mos explicado, em videos, artigos e postagens
no Instagram, é um erro crasso dizer que a
Quimbanda Nago6 é sincretizada com daimo-
nes ou que adotou técnicas do ARS GOETIA.

Primeiro que os espiritos dos grimdrios
medievais ndo sdo daimones, como compre-
endidos na magia grega, mas demonios como
compreendidos na cosmovisdo crista. Sdo es-
ses demonios da cosmovisdo cristd que estdo
nos grimorios - fundamentalmente no GRI-
MORIUM VERUM - e que chegaram até a Quim-
banda.

Segundo, os espiritos do GRIMORIUM
VERUM - exceto quinze deles - ndo sdo os mes-

[10] Para uma catalogagdo do termo daimon (ou demoénio) na
SEPTUAGINTA veja Carlos Augusto Vailatti. MANUAL DE DEMO-
NOLOGIA. Fonte Editorial, 2011. A SEPTUAGINTA teve grande in-
fluéncia nas ideias e conceitos acerca de deménios nos redatores
do Novo TESTAMENTO. Embora superficial em alguns pontos e
contenhas erros em outros, a obra de Carlos Augusto Vailatti é
valiosa pela longa catalogag¢do de referéncias biblicas, neotesta-
mentdrias e pseuepigraficas.

[1] Veja dois volumes de Humberto Maggi. THESAURUS MAGI-
cus (Vol. IIT). Clube de Autores, 2015. GOETIA: HISTORIA & PRA-
TICA. Clube de Autores, 2020.

[12] Com a evolugdo do culto, a associagdo entre Exus e deménios
ndo esta limitada aos espiritos do GRIMORIUM VERUM. Hoje é
possivel associar Exus e Pombagiras a uma miriade de demonios
pertencentes ou nao a tradi¢gdo dos grimorios.
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mos do ARS GOETIA, assim como
as técnicas para convoca-los tam-
bém mudam ou sdo simplifica-

das drasticamente, envolvendo
~$ sacrificios e oferendas - técnicas
) ausentes dos primeiros grimorios
? salomdnicos e presentes nos gri-

morios modernos. Como veremos
abaixo, na terceira secao O Gri-
morium Verum & a Incursdo Dia-
bélica no Brasil, sao essas técnicas
distintas do GRIMORIUM VERUM
que o aproximam da estrutura de
praticas magicas da Quimbanda.
O Diabo Pessoal na Quimban-
da Nago é o espirito demoniaco
conectado ao Exu tutelar. Com
o desenvolvimento de nossa arte
magica, estes espiritos ndo neces-
sitam ser exclusivamente aqueles
presentes no GRIMORIUM VERUM
ou aqueles presentes no ARS GO-
ETIA. Damos énfase nisso porque
a familia Cova de Cipriano Feiti-
ceiro ndo utiliza tabelas prontas

?g para esse tipo de trabalho, como

as inameras que existem disponi-

® veis na internet. Nao apenas con-
sideramos essas tabelas burras,
mas avessas ao genuino espirito
da magia e da feitigaria. Imagine
esse caso:

As tabelas prontas de internet sempre co-
nectam o Exu Marab6 ao demoénio Put Sata-
nakia. Ora, se todo Exu Marabd estd conecta-
do com esse Diabo Pessoal, um feiticeiro com
dominio da arte pode convoca-lo quando qui-
ser e até prendé-lo, prejudicando o oficio ma-
gico do feiticeiro vitima do ataque. E burrice
seguir essas tabelas, da mesma maneira que
na goécia tradicional é burrice utilizar os mes-
mos nomes tradicionais no tridngulo da arte
(j& falamos disso em véarios videos antigos do
YouTube).

O método utilizado pela nossa familia de
Quimbanda Nago, a Cova de Cipriano Feiti-

1 ceiro, para descobrir o deménio conectado ao
Exu tutelar é préoprio e envolve conhecimentos
arcanos de astrologia, magia ritual e oraculo.

Um argumento utilizado para depreciar o
pontapé inicial de Aluizio Fontenele, na con-
cep¢do da Quimbanda como a conhecemos
hoje, é que o Diabo e suas relagdes com os de-
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monios foram uma invengdo do cristianismo.
Isso é pura desonestidade intelectual. Os de-
monios no cristianismo sao uma reinterpreta-
¢do das crengas judaico-helénicas d’O Livro
DE ENOCH, do LIVRO DOS JUBILEUS e de outras
fontes pseudoepigraficas do inicio de nossa
era, como O TESTAMENTO DE SALOMAO, den-
tro do que ficou conhecido como interpretatio
romana, que considerou os demonios apenas
como criaturas malignas da regido sub-lunar
(aéreas, telaricas e ctonianas). A interpretatio
romana ndo inovou uma visdo acerca dos de-
monios, apenas plagiou e organizou, dentro
de um contexto cristao, as ideias de filésofos
que ja se debrugavam sobre o tema, como Por-
firio de Tiro (234-304 d.C.) e Jamblico de C4&l-
cis (245-325 d.C.). $

A maior fonte da interpretatio romana
foram as ideias e formulagdes teoldgicas de
Santo Agostinho (354-430 d.C.) e Sdo Tomas
de Aquino (1225-1274 d.C.) - embora muitos
outros tedlogos tivessem sido importantes
na elaboracdo das ideias cristds sobre os de-
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monios, como Papa Gregério I (540-604 d.C.)
ou Gregorio, o Grande ou Isidoro de Sevilha
(560-636 d.C.).

Na Antiguidade, quando o cristianismo

ainda era uma crianga em formagdo, forma-
) ram-se inimeras cosmovisoes conflitantes na
? regido do Mediterraneo. Todas elas, no entan-

to, convergiam em ponto: na crenga em demo-
nios da regido sub-lunar.

A demonologia era um tema comum da
época, discutida por teodlogos, filosofos e per-
sonalidades religiosas e magicas. Era comum
a crenga em demonios diversos, inclusive nas
questdes sanitarias, pois muitas doengas eram
creditadas a suas a¢des e exorcistas eram os
curandeiros que expulsavam os demonios
promovendo curas.

E uma farsa, portanto, dizer que o cristia-
nismo inventou o Diabo ou os demoénios; isso
¢ uma mentira baseada em falta de estudo e
ignorancia travestida de sapiéncia. E uma de-
sonestidade intelectual dizer que ndo ha con-
vergéncia entre demonios e espiritos dos mor-
tos (e Exus sdo espiritos de mortos deificados)
na intenc¢do de desacreditar Aluizio Fontenel-
% le. Ele pode ter pecado por imprecisdo, ndo

por charlatanismo.

® A Quimbanda pode ser considerada, de
modo geral, a goécia brasileira. Para tanto,
deve-se considerar dois pontos: i. a goécia
grega é a pratica da necromancia, ou seja, a
comunicagao com 0s mortos; ii. a goécia pos
interpretatio romana é a convocagao e impre-
cagdo de demonios. A Quimbanda é uma arte
de feiticaria necromdntica, pois lida com Exus
(espiritos de mortos deificados e égun diver-
sos) e, estes, por sua vez, ttm dominio sobre
demonios aéreos, teliricos e ctonianos.

TExTO.I1.
As ORIGENS DA TRADICAO SALO-
1 (0) ) (G

Em uma passagem do TALMUD, descobri-
{ mos que os judeus reconhecem que a magia
} vem do Egito: Dez medidas de magia vieram ao
mundo. O Egito recebeu nove delas, o resto do

[13] Para uma introdug¢do concisa veja Humberto Maggi. THE-
SAURUS Magicus (Vol. VI). Clube de Autores, 2019. Para uma
apurada colegdo de testos sobre o Rei Salomdo em portugués
veja Humberto Maggi. SALOMAO: LENDA E LITERATURA. Clube
de Autores, 2021.
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mundo sé uma (49b).

Ndo existem fontes que provem a existén-
cia de uma magia judaica antes dos primeiros
séculos da presente era. Ndo ha registros de
métodos magicos utilizados pelos judeus -a
chamada magia saloménica - no periodo pré-
cristdo. Em fontes judaicas as magias sé co- ?
megam a aparecer nos hinos de exorcismo, no
Séc. 111 d.C.

N&o existiu, portanto, uma tradi¢do salo-
monica de magia antes de Jesus Cristo.

A magia judaica, como temos conheci-
mento, sé nasceu com a influéncia da magia
greco-egipcia. E somente a partir do Séc. III
d.C. que testemunhamos o nascimento de
uma tradicdo judaica de magia.

E interessante notar que a influéncia ju-
daica na magia dos papiros ndo incluia méto-
dos ou técnicas de magia, mas apenas o uso
dos nomes de Deus, anjos e demonios. Isso de-
monstra - e € sO mais uma prova - que a ma-
gia presente nos grimorios salomoénicos nao é
judaica, mas greco-egipcia, cuja origem sdo os
PAPIROS MAGICOS GREGOS.

Isso contrastou com a ideia equivocada
que a, assim chamada, tradi¢cdo salomonica é;

da magia foi iniciada pelo Rei Salomdo do VE-
LHO TESTAMENTO e, pior que isso, o Rei Salo- ®
mao praticou a magia que esta nos grimarios
salomonicos. Existe um consenso iletrado de
que a magia salomonica é a magia que o Rei
Salomdo praticou. Sdo varios os motivos para
que essas afirmag¢bdes ndo sejam verdadeiras.
Um deles é: a tradicdo salomonica da magia
nasceu a partir de duas importantes fontes.
A primeira delas é O TESTAMENTO DE SALO-
MAO, que apareceu nos primeiros séculos de
nossa era. Esse € o texto que inaugura a tra-
digcdo salomonica da magia e estabelece seu
elemento central e fundamental, a chave da
pratica: o poder para se comandar os espiri-
tos da Natureza é uma dadiva, bengdo ou dom
conferido pelo préprio Deus. O elemento cen-
tral posteriormente foi transmitido aos textos
da tradicdo salomonica e a outros grimorios
modernos como o GRIMORIUM VERUM e o
GRAND GRIMOIRE. 1

A ideia central da tradicdo salomonica é
inspirada no PRIMEIRO LIVRO DE REIS, quan-
do Salomdo é arrebatado por uma epifania.
Mas, em O TESTAMENTO DE SALOMAO, ela é
apresentada em um contexto diferente: apos
Salomdo dirigir-se a Deus, com preces para
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obter auxilio contra as for¢cas de um demonio,
Deus lhe envia o Arcanjo Miguel, o qual lhe
apresenta um anel magico capaz de comandar
qualquer deménio. O anel descrito tem um
~$ pentagrama cravado em pedra. O pentagrama
) é e sempre foi, na tradicdo da magia, o simbo-
? lo mégico de imprecacdo demoniaca. E a forca
do equilibrio que o pentagrama estabelece so-
bre os elementos que lhe dota de poder sobre
as criaturas dos elementos ou regidas por eles.
E interessante a cristalizacdo da ideia que,
através de uma piedade de oragbes e a pratica
dos preceitos de Deus, recebe-se a autorida-
de sobre as criaturas da Natureza. Mas, assim
como Salomdo teria perdido essa autoridade
por se langar em idolatria e culto aos deuses
pagdos, qualquer um que deixa de seguir os
preceitos de Deus e comeca a levar uma vida
de indulgéncias também perdera ou nunca
conquistara a autoridade magica requerida
para compelir os demonios.
A segunda fonte importante da qual nasce
a tradi¢cdo salomonica é o TRATADO MAGICO
DE SALOMAO, 0 HYGROMANTEIA.
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A palavra HYGROMANTEIA tem sido con-
siderada uma técnica de divinagdo através da
agua, no entanto, no contexto do grimorio
segundo Stephen Skinner e David Rankinili4],
a palavra pode estar indicando uma antiga
pratica de restringir demoénios em urnas, jar-
ros ou vasos de dgua feitos em metal. Foi dai ?
que tiramos a ideia pratica de construir um
triangulo da arte de concreto e nele incluir
agua, pois, a dgua tem se mostrado desde a
Antiguidade um portal entre mundos. Nada
melhor que um tridngulo da arte com agua
para manifestagio demoniaca. O TRATADO
MAGICO DE SALOMAO €, sem davidas, um dos
livros mais importantes da tradi¢do da magia:
ele estabelece a ponte entre a magia grega e
aquela apresentada nos grimdrios, definindo
o0 que seria o tripé da magia salomonica: a cos-
movisdo cristd, a metalinguagem judaica e a
estrutura de magia greco-egipcia. Sem este
tripé a tradicdo salomonica ndo existiria, mui-
to menos os grimdrios que a sucederam.

A CHAVE DE SALOMAO, bem como todos os
grimorios posteriores, beberam do TRATADO
MAGICO DE SALOMAO. Sem ele, por exemplo,
a hierarquia demoniaca apresentada nos gri- é;

morios tardios e até mesmo o Lemegeton ndo
faria sentido algum. O GRAND GRIMOIRE, 0 ®
GRIMORIUM VERUM, 0 ABRAMELIN, assim
como todos os manuais de feiticaria apos o
Séc. XV, tém como base o TRATADO MAGICO
DE SALOMAO. Nele, o poder das operac¢des de
magia vem das pedras, das ervas e dos encan-
tamentos (palavras), bem como do conheci-
mento das posi¢oes dos astros. Herdando
fontes bizantinas, as quais o preservaram até
sua introdu¢do na Europa na Idade Média,
bem como a estrutura d’'O TESTAMENTO DE
SALOMAO, 0 TRATADO MAGICO DE SALOMAO
instrui na invoca¢do de anjos e demonios:
anjos para magia do bem e demoénios para
magia do mal. Essa é uma tipica dicotomia
cristd, separar anjos bons de demo6nios maus,
todavia tanto anjos quanto demoénios como
aliados do mago.

Podemos classificar o TRATADO MAGICO
DE SALOMAO como a extensdo fiel do que é 1
apresentado em O TESTAMENTO DE SALO-
MAO.

Acima dissemos que, no TRATADO MA-
GICO DE SALOMAO, o poder das operagdes de

[14] Stephenn Skiner e David Rankini. THE GOETIA OF DR.
RuDD. Golden Hoard Press, 2013.
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magia vem das pedras, das ervas e dos encan-
tamentos (palavras), bem como do conheci-
mento das posicoes dos astros. Esse foi um co-
nhecimento transmitido de Salomao a Robao,

ja no inicio do grimorio, em um dialogo entre
) eles. Entdo, diferente daquela ideia apresen-
? tada em O TESTAMENTO DE SALOMAO, que o

poder da magia e autoridade do mago sobre
os espiritos vem de Deus, o TRATADO MAGICO
DE SALOMAO estabelece que o poder da magia
estd contido nas plantas, pedras e encanta-
mentos. Tal estrutura muda novamente em a
CHAVE DE SALOMAO; no didlogo apresentado
entre Salomao e Robao, a ideia do PRIMEIRO
LivRO DE REIs que subjaz O TESTAMENTO DE
SALOMAO é restabelecida e o poder da magia
passa a ser atribuido ao mérito pessoal do
mago: ou seja, através de uma piedade de pre-
ces e agdes, segundo os designios de Deus, é
possivel ter poder na magia. Essa é a verdadei-
ra Chave de Salomdo, o verdadeiro segredo.
Mas, o GRIMORIUM VERUM recupera a visdao
do TRATADO MAGICO DE SALOMAO, destacan-
do o valor do pacto demoniaco, sacrificios e
oferendas aos demonios, aproximando a tra-
% digdo dos grimorios das praticas populares de

feiticaria da época. Isso tornou 0 GRIMORIUM
¢ VERUM um manual de feiticaria diabdlica bem
popular.

Praticas como essas estiveram distantes
da tradicdo dos grimdrios, incluindo as in-
corporagdes pelos espiritos, compreendidas
como possessdo demoniaca pela igreja e socie-
dade da época - fruto da visdo cristd constru-
ida desde a Antiguidade - e fizeram o GRI-
MORIUM VERUM se aproximar das praticas
animistas e fetichistas de culturas arcaicas
da magia, como aquelas que vinham da Afri-
ca. Por isso, inimeras tradi¢Ges crioulas nas
Américas do Novo Mundo come¢aram a sur-
gir com profunda influéncia da magia dos gri-
morios. A Quimbanda é uma delas.

Sdo essas praticas arcaicas da magia o elo
entre grimorios tardios, como o GRIMORIUM
VERUM, e as tradi¢Ges afro-brasileiras e afro-
caribenhas derivadas da didspora africana.bsl
1 Toda tradi¢do salomoénica desenvolveu-se
dentro da cosmovisdo crista a partir dos pri-
meiros séculos de nossa era, herdando a prati-
ca magica grega apresentada nos PAPIROS MA-
GICcOs GREGOS e mantendo a metalinguagem

[15] Veja a primeira parte deste ensaio na Revista Nganga No. 4.
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judaica do VELHO TESTAMENTO, evangelhos
apocrifos e textos pseudoepigraficos. Mas,
com a abertura dos grimdrios tardios, apds
0 Séc. XVIII para praticas arcaicas da magia
esquecidas, viabilizou sua absor¢do por cultu-
ras religiosas do Novo Mundo. Foi assim que o
GRIMORIUM VERUM chegou até a Quimbanda. ?

TextOo.I11.
O GRIMORIUM VERUM & A INCUR-
SAO DIABOLICA NO BRASIL

Sobre esses demoénios menoresl6l, é uma
visdo comum que eles se tratam de «espiritos
estupidos» e de muitas maneiras inferiores ao
homem. Essa visdo é consistente com a pra-
tica de coagi-los e conjura-los. O propdsito
pelos quais eles sdo empregados esta longe
de ser sublime: a conquista de valores mate-
riais, o favorecimento de autoridades ou do
sexo oposto, abertura de [caminhos] fechados
etc.l7]

No inicio da década de 1950 a comunidade
afro-brasileira, especificamente a Umbanda [ ]
em franco desenvolvimento, foi impactada ék
com as obras de um ocultista espirita e um- I
bandista chamado Aluizio Fontenelle. Muito
pouco se sabe sobre Fontenelle, autor de trés
obrash8l que apresentavam a Quimbanda sob
uma visdo que vinha crescendo desde a déca-
da de 1930: uma arte de magia negra, cujo ob-
jetivo notorio era a pratica do mal, um culto
brasileiro ao Diabo que tinha como protago-
nista principal um espirito endiabrado cha-
mado Exu. Inaugurava-se, através das obras
de Fontenelle, o segundo momento da feitica-
ria tradicional brasileira, onde a Quimbanda,
nome que substituiu as antigas praticas da
Macumba, foi definitivamente e publicamen-
te associada ao mal, ao Diabo e aos deménios
de um grimdrio europeu de feiticaria diaboli-
ca chamado GRIMORIUM VERUM.

A principal contribui¢do de Fontenelle foi

[16] N.T. Quer dizer, demdnios abaixo da trindade Lucifer, Ash- 2;
taroth e Beelzebuth. 1

[17] Joseph H. Peterson. GRIMORIUM VERUM (edi¢do, notas e tra-
dugdo). CreateSpace, 2007.

[18] O EspiriTisMO NO CONCEITO DAS RELIGIOES E A LET DE UM-
BANDA de 1950, Exu de 1951 e A UMBANDA ATRAVES DOS SECULOS
de 1951. Foi o livro Exu de 1951 sua obra mais famigerada, onde
Fontenelle apresenta pela primeira vez os Exus da Quimbanda
sincretizados com os demdnios do GRIMORIUM VERUM.
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para o desenvolvimento da Quimbanda, um
sistema magico-religioso de origem africa-
na, mas que também deve muito a feiticaria
popular portuguesa e ao kardecismo francés;

trechos de sua obra Exu foram copiados e reu-
) tilizados (sem os devidos créditos) por varios
? escritores umbandistas posteriores, como Mo-

lina e Anténio de Alva. Foi Fontenelle quem
popularizou (sendo foi ele quem realmente
comecou) a conexao entre a Quimbanda e a
magia europeia dos grimorios, identificando
varios espiritos da Quimbanda com demonios
do GRIMORIUM VERUM [...].

A Quimbanda que Fontenelle descreveu
assume no alto de sua hierarquia os trés Che-
fes do GRIMORIUM VERUM, Lucifer, Beelze-
buth e Aschtaroth, e identificava varios dos
Exus mais conhecidos da época com outros
demonios desse grimdrio, reutilizando com
frequéncia os sigilos originais nos seus pontos
riscados. Esse arranjo se tornou tdao popular
quanto polémico, e serviu de contraponto a
influéncia kardecista que afirma a existéncia
de apenas um tipo de espirito, a alma humana
em diferentes estagios de evolu¢do.hl

* E muito dificil determinar quando as tra-
¢ di¢bes africanas ou europeias foram mais im-
¢ portantes no desenvolvimento de certas ca-

racteristicas da Quimbanda, [...] o povo banto
forneceu a performance ritual basica, com a
centralidade da possessdo por transe, e a ma-
gia demonolégica europeia forneceu as carac-
teristicas estéticas como as imagens dos Exus
e Pombagiras.[20]

O GRIMORIUM VERUM é um manual de
feiticaria moderno e diferente dos grimorios
tradicionais, ele fala mais abertamente sobre a
pratica da magia negra e o pacto com os espi-
ritos das trevas. Tem uma inclina¢do bem dia-
bolica - ou satdnica se preferir -, diferencian-
do-se de outras fontes, muito embora sua base
seja a CLAVICULA SALOMONIS e 0 LEMEGETON.
Ele adquiriu popularidade porque dissolveu
muitas das dificuldades expostas nas praticas
magicas presentes nos grimorios anteriores,
facilitando o acesso aos espiritos demoniacos.
1 Muito embora a maioria dos espiritos demo-
niacos do GRIMORIUM VERUM - bem como
demonios de modo geral - estejam associados

[19] Humberto Maggi. GOETIA: HISTORIA & PRATICA. Clube de
Autores, 2020.

[20] Humberto Maggi. A Gnose do Diabo em SCIENTIA DIABOLI-
cAM. Clube de Autores, 2016.
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a tradi¢bes pagds anteriores ao cristianismo
de varias partes da Europa, Asia e Mediterra-
neo, eles ndo sao daimones, mas demoénios e
dessa maneira, carregam a macula do mal, se-
gundo a visao crista. Essa visdo foi associada a
Quimbanda e aos Exus como agentes do mal.
Mas, diferente do tratamento dado a esses de- 4
monios nos grimadrios salomonicos anteriores,
o GRIMORIUM VERUM apresenta uma maneira
mais amena e branda de tratd-los, com sacrifi-
cios e oferendas. Esse método esta em sincro-
nia com as praticas magicas da Macumba, que
popularmente passou a ser conhecida apenas
como Quimbanda.

A logica de se associar os demoénios do
GRIMORIUM VERUM ao trabalho com Exus e
Pombagiras, criando uma interface magica
entre os éteres que eles habitam[2! para sua
conexao, esta exposta no proprio GRIMORIUM
VERUM: os espiritos menores comandados
pela Trindade do Oposto, Lucifer, Beelzebuth
e Ashtaroth, sdo espiritos inferiores aos seres
humanos. Os Exus e Pombagiras da Quim-
banda sdo almas humanas deificadas. Vocé
sabe o que é uma alma humana deificada? E
uma alma que ndo sofre a segunda morte, que *
mantém sua integridade, ética, memdria e to-
dos os complexos da consciéncia apds a morte ®
do corpo fisico, habitando em um plano di-
vino — no caso da Quimbanda os Reinos do
Chefe Império Maioral - e sendo capazes de
auxiliar os vivos em suas demandas. Temos o
exemplo dos santos catolicos, dos chefes se-
cretos de thelema, dos mestres ascencionados
da teosofia etc. como dissertado no texto Os
Poderosos Mortos: Exus & Pombagiras nas
Tradi¢ées Mdgico-Culturais do Mundo.

Sendo os demodnios menores do GRIMO-
RIUM VERUM espiritos inferiores aos homens,
portanto compelidos pela autoridade espiritu-
al dos homens, eles também sdo compelidos
pela autoridade espiritual dos Exus e Pomba-
giras que foram homens e hoje sdo almas dei-
ficadas, da mesma forma que os santos catoli-
cos tém poder sobre os demonios na tradicdo
crista.

[21] Tecnicamente os Exus e Pombagiras habitam os Reinos de
Quimbanda, uma zona de poder fora do tempo e espa¢o, com
pontos de for¢a em locais como encruzilhadas, matas, cemitérios
etc. Os deménios de modo geral habitam os ares, a terra e as
profundezas. Sobre os pontos de for¢a associados a Quimbanda
e Umbanda veja a Revista Nganga No. 4.

b

e )\ CC
Edicao o5



Quando falamos do Diabo[22] na Quimban-
da, bem como sobre a associacdo entre Exus
diversos e demonios, temos que saber encon-
trar essa influéncia diabdlica e miscigenagdo
demoniaca historicamente no tempo. Ndo so
o Diabo, mas também sua hoste de demodnios
que se encontram hoje na Quimbanda, sdo
aqueles que compuseram o corpus literario da
Europa medieval, assim como a interpretacdo
da magia naquele periodo.

Os comentadores medievais sobre os gri-
morios entendiam a magia de duas formas. De
um lado a magia era encarada teologicamen-
te e socialmente como uma forma desapro-
vada de culto religioso ao Diabo. Essa visdo
era condenada como uma perversao da pro-
pria religido, que se utilizava de ferramentas
rituais para conexdo, coercao ou imprecacao
de for¢as demoniacas. A outra visdo tradicio-
nalmente associada a pratica da magia queria
compara-la a propria ciéncia, apresentando-a
como uma alternativa - talvez equivocada -
de construgdo cientifica que enfatizava, em
contraste com a intervenc¢do de for¢cas demo-
niacas, os poderes ocultos e for¢as naturais, as
simpatias universais e correspondéncias ma-
gicas das quais se valia na pratica.

A visdo depreciativa da magia remonta as
interpretacdes e postulados de Santo Agosti-
nho e que, de fato, foram a primeira tentativa
sofisticada de definir a magia como um siste-
ma de comunica¢do demoniaca que utilizava
simbolos e ferramentas rituais, em contraste
com o cristianismo que, de igual modo, utili-
zava simbolos e ferramentas rituais para co-
municacdo com forcas divinas. Desse modo,
as matérias tradicionais da magia, ou seja, al-
quimia, astrologia e magia ritual, eram enca-
radas como supersti¢cdes que propunham a co-
munhdo explicita ou implicita com deménios.
Implicita porque muitas vezes o operador ndo
estava ciente dessa comunicag¢do, devido a sig-
nificagdo oculta dos simbolos que ele utilizava
e ndo compreendia completamente. Para San-
to Agostinho, qualquer pratica magica, estan-
do o operador ciente disso ou ndo, tratava-se
de idolatria e demonolatria, sendo, portanto,
perigosa. Agostinho tinha plena consciéncia
do uso magico de elementos, palavras e sim-

[22] Por falta de espago ndo incluiremos nesse estudo a conexao
entre Exu e o Diabo que se fez presente na Macumba e que in-
fluenciou profundamente a Quimbanda. Deixaremos esse topi-
co de estudo para a proxima edigdo.
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bolos, reconhecendo que muitos magos agiam
de igual modo aos santos ao utiliza-los. A dife-
renca ndo era aquilo que se encontrava no pla-
no visivel, mas no plano invisivel, o que estava
secretamente implicito. Enquanto os santos
se comunicavam com os poderes divinos do
bem para fins exclusivamente espirituais, os
magos se comunicavam com as hostes do mal
para fins exclusivamente egoistas. Essa visdo
agostiniana ndo foi somente herdada de filo-
sofos neoplaténicos, mas perdura até os dias
de hoje no contexto do Ocultismo moderno
e em algumas familias de Umbanda e outras
tradi¢coes afro-brasileiras.

Essa rejeicdo das prdticas mdagicas como
meio de comunicagdo com o Diabo e sua hoste
de demonios ainda era forte no inicio da Ida-
de Média e permaneceu assim, mesmo com o
surgimento das ideias renascentistas e ilumi-
nistas da Era Moderna. Em detrimento disso,
uma disputada discussdo sobre a natureza dos
demonios, seus poderes, atuacao, influéncia e
o perigo de invoca-los se instaurou nos meios
teoldgicos e cientificos (académicos). A tensdo
nessa inflamada discussdo ocorreu porque a
concep¢do medieval de deménio tinha duas
fontes: a interpretacdo grega do daimon, um
espirito intermedidrio — neutro, as vezes ben-
fazejo e as vezes maligno - poderoso que po-
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deria ser invocado e agradado com oferendas
e sacrificios para auxilio dos homens e a con-
cepgdo catodlico-romana de deménio, um anjo
caido e espirito maligno que respondia dire-

tamente ao Diabo e ndo sé corrompia a alma
) humana ao pecado e causava pragas e doengas
? , mas que também podia auxilia-lo, caso fosse

imprecado através de simbolos corretos, pala-
vras e ferramentas rituais. Com isso, ndo era a
existéncia de demonios que estava sendo de-
batida realmente, mas a competéncia humana
em invoca-los e sua interven¢do na Natureza e
cotidiano da comunidade crista.[23]

Foi a visdo catolica do Diabo e dos demo-
nios que esteve presente nos primeiros grimo-
rios saloménicos, muito diferente da feitica-
ria popular ibérica, onde esses espiritos eram
convocados como familiares e auxiliadores
das bruxas. O GRIMORIUM VERUM, apresenta
uma maneira diferente para lidar com esses
espiritos malignos, que ndo diminui sua pe-
riculosidade, mas confere um melhor aces-
so a eles. Isso contribui de forma eficaz para
aproxima¢dao do GRIMORIUM VERUM com a
Quimbanda brasileira, de modo que demo-
% nios pudessem ser convocados através dos

métodos praticos da Quimbanda. A visdo per-
¢ niciosa dos demdnios que tradicionalmente é
encontrada nos grimorios, como anjos caidos
e agentes do mal, se manteve preservada na
Quimbanda, associados ao trabalho de Exu,
mas com a possibilidade de tornarem-se espi-
ritos tutelares através de Exu e pelos métodos
magisticos da Quimbanda, naturalmente pro-
ximos a mecanica de trabalho do GRIMORIUM
VERUM.

TeExXTO.1V.
A NATUREZA ESTUPIDA DOS DE-
MONIOS & A HIERARQUIA
DE EXUS NA QUIMBANDA COMO
HERANCA DOS GRIMORIOS

. Nesse estudo estamos nos debrugando
$ sobre a conexdo ou convergéncia entre de-

[23] Observe que quando falamos de Exus controlando demo-
nios na Quimbanda essa discussdo medieval volta a tona: a ca-
pacidade de compelir os espiritos malignos para que intercedam
na Natureza e no cotidiano da comunidade. Em Roma no fim
da Antiguidade essa pratica foi chamada de maleficium e con-
denada como crime contra o Império. Veja a ultima se¢do deste
ensaio.
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monios e os Exus da Quimbanda, a incursdo
diabolica que ocorreu no segundo momento
da feiticaria tradicional brasileira. Na Quim-
banda Nag6é os demonios sdo sincretizados
com os Exus, sendo por eles compelidos a
trabalhar para o kimbanda. Os demoénios sdo
uma classe de espiritos malignos, agentes do
mal no mundo e nas ag¢des cotidianas do ho-
mem.[24] Essa é uma visdo derivada da inter-
pretatio romana sobre uma classe de espiritos
gregos conhecida como daimones. No periodo
que se estende da Antiguidade cldssica a An-
tiguidade tardia, a palavra daimon na cultura
grega foi aplicada a uma miriade de criaturas
espirituais: mortos, espiritos aéreos, telaricos,
aquaticos ou ctonianos; espiritos do tempo
(horas, dias e estagbes); espiritos das habita-
¢Oes, regides e continentes; espiritos das abo-
badas celestes, espiritos tutelares, benfazejos
ou malignos etc.l25s1 O equivalente romano ao
daimon grego era o genii (ou génio), termo que
também se aplicava a uma miriade de espiri-
tos.[26]

Durante os primeiros séculos de nossa era,
coexistiram inumeros sistemas espirituais
conflitantes acerca da estrutura do cosmos e
as leis que o regem.

Os cristdos dos primeiros séculos foram
profundamente influenciados por essas cos-
movisoes, repletas de espiritos malignos que
causavam dor e aflicio ao homem. A SEPTU-

[24] Veja Santo Agostinho. A Cidade de Deus (Vol. I, Livros VIII,
IX e X particularmente). Editora Vozes, 2012. Veja também de
Santo Agostinho Sobre a Divinagdo com Demoénios em Hum-
berto Maggi. THESAURUS MagIcus (Vol. III). Clube de Autores,
2015. Veja Sdo Tomads de Aquino. SUMA TEOLOGICA (Vol. I, Qt.
63). Ecclesiae, 2016.

[25] Michael Psellus (1018-1016) em seu SOBRE 0S DAIMONES
classifica os deménios em igneos (fogo) ou etéricos, aéreos (ar),
terrestres (terra), aqudticos (dgua), subterrdneos (ctonianos)
e heliofdbicos (avessos a luz solar). Essa classificagdo chegou a
aparecer em grimorios fausticos germanicos. Psellus insistiu que
embora os cristdos classifiquem todos os demonios como malig-
nos, os gregos e os caldeus acreditavam que os deménios etéricos
e aéreos eram benfazejos. Essa visdo foi adotada por muitos ma-
gos medievais. Veja Stephen Skinner. TECHNIQUES OF SALOMO-
NIC MAGIC. Golden Hoard Press, 2017.

[26] Outro termo, de igual modo discutido em debates acalora-
dos, é angelos, que significa mensageiro. Em Homero e também
no LIvRO DE Lucas (7:24), angelos é um homem encarregado de
entregar a mensagem de uma pessoa importante. Nas tdbuas de
maldi¢do que discutimos em DAEMONIUM (Vol. 1) o mensageiro
é um agente sobrenatural conectado ao submundo. Estes agentes
do submundo foram associados por neoplaténicos como Porfirio
de Tiro (234-304 d.C.) a deuses e daimones, mencionando anjos
divinos e daimones benfazejos. Da mesma maneira que ocorreu
com o termo daimon, o angelos como mensageiro também evo-
luiu com o tempo e de pendendo da circunstancia, poderia tanto
ser um daimon quanto um angelos.
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AGINTA, o VELHO TESTAMENTO traduzido
para o grego koiné, apresentou uma ampla
utilizagdo do termo daimon, bem como livros
apocrifos e pseudoepigraficos e impactou os

autores do Novo TESTAMENTO. Por volta do
) Séc. I. d.C. havia uma ampla crenga em demo-
? nios e sobre o amplo uso de exorcismo para

bani-los do cotidiano e dos afazeres triviais
da vida. No Novo TESTAMENTO a palavra dai-
mon (a presenca do demo6nio)271 e daimonion
(a possessdo demoniaca, muitas vezes, na for-
ma de doengas) aparece sessenta e trés vezes,
das quais cinquenta e trés se encontram nos
evangelhos. Isso significa que se concentra
nos evangelhos uma epidemia demonologica
e cujo tratamento sempre é o exorcismo. Em
todo o Novo TESTAMENTO se fala de demo-
nios nos seus mais variados nomes, num total
de 511 vezes, o que revela a importancia dada
ao tema, considerado de relevancia funda-
mental ao desenvolvimento do cristianismo
nos primeiros séculos. 28]

A interpretatio romana apresentou a ideia
de que o termo daimon e a miriade de espiritos
a ele associados eram criaturas malignas, de-
% monios que perturbavam a fé e o estilo de vida

dos cristdos. Tedlogos como Origenes, Santo
¢ Agostinho e outros teceram amplas homilias e
tratados teoldgicos acerca dos demonios e sua
natureza. Esse material influenciou profun-
damente o pensamento cristio medieval e as
crengas magicas daquele periodo. No entanto,
os apologetas cristdos derivaram seus pos-
tulados sobre os demonios de filésofos como
Porfirio e Jamblico, pois estes ja debatiam o
tema sobre a natureza deles ha muito tempo.
Uma vez que o demonio maligno da interpre-
tagdo romana deriva de uma fonte mais antiga
- 0 daimon da magia greco-egipcia - ndo exis-
te fonte melhor para nos debrugarmos sobre a
natureza dos espiritos malignos que Jamblico
e seu celebrado DE MYSTERIIS.[29]

Em seu DE MYSTERIIS, a parte da descrigdo
dos deuses, arcontes, anjos, daimones, heréis e
almas purificadas, Jamblico também tece co-
mentarios sobre uma classe de espiritos irra-

4 [27] Apenas uma ocorréncia no LIVRO DE MATEUS (8:31).

[28] Veja Carlos Augusto Vailatti. MANUAL DE DEMONOLOGIA.
Fonte Editorial, 2011.

[29] O melhor estudo disponivel em portugués sobre a natureza
dos daimones estd em Humberto Maggi. THESAURUS MAGICUS
(Vol. III). Clube de Autores, 2015. Esta obra inclui textos dos Pa-
PIROS MAGICOS GREGOS, de Jamblico e de Santo Agostinho, além
de outras fontes medievais importantes.
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cionais, descrevendo-os como uma classe de
seres entre todos os outros que nos circundam,
desprovidos de juizo, razdo ou julgamento, aos
quais se atribui um sé poder na distribuigdo de
incumbéncias prescritas para toda entidade em
cada parte do universo [...J.3°] Existem certas
classes de poderes nos cosmos [que sdo] limi- ?
tados, desprovidos de julgamento e altamente
irracionais, e que sdo capazes de receberem e
obedecerem ordens racionais de outros, mas
ndo tém entendimento de si mesmos e ndo sa-
bem distinguir entre o verdadeiro e o falso, o
que é possivel e o que ndo é [na vida secular]. E
uma classe de espiritos agitados, sdo assusta-
dores quando abordados, extremamente arre-
dios e vorazes por causa disso. O que me pare-
ce é que em sua natureza eles sdo levados pela
aparéncia e sdo influenciados por outras coisas
através de uma imaginagdo tola e instdvel.[31

Nessa passagem Jamblico fala de uma

classe de espiritos irracionais que futuramen-
te seriam conhecidos apenas como deménios.
Esses espiritos estdo muito proximos da natu-
reza humana, sendo influenciados pela mente
e imaginag¢do do homem. Na tradig¢do dos gri-
morios medievais, eles sdo descritos e classifi- 4
cados hierarquicamente da seguinte maneira: ék

1. Atribuidos a uma fungdo especifica; ®
nos grimdrios os demonios costumam
ter apenas uma ou duas fung¢ées. Um
demonio que atenda a uma demanda
luxuriosa ndo pode atender, também
alguém com problemas judiciais.

2. Sdo capazes de responder e obedecer
as ordens e instru¢des do mago. Dife-
rente de deuses e anjos, os demdnios
dos grimorios respondem diretamente
ao mago.

3. Desconhecedores do que é falso ou

verdadeiro, eles sdo acusados de men-
tir ao mago, que deve tomar cuidado.
Porque os demodnios desconhecem o
que é falso ou verdadeiro que os magos
podem conjura-los, clamando ter a au-
toridade de Deus, de um mago falecido
ou diabo pessoal (o espirito tutelar).

4. Assustadores quando abordados, ex- ¢
tremamente arredios e vorazes por
causa disso, para utilizar a descrigdo
de Jamblico; assim sdo apresentados
os demonios dos grimorios, quando

¢

[30] Jamblico, DE MYSTERIIS, [V.1.182.

Al

[31] Jamblico, DE MYSTERIIS, IV.5.246.
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conjurados pelos magos, que sdo acon-
selhados a tratd-los com punigdo e a
pena de serem lancados as profunde-
zas do inferno. Esse tipo de tratamen-
to também é encontrado nos PAPIROS
MAgGIcos GREGOS, quando o feiticei-
ro ameaga o Sol de interromper o seu
curso natural ou ameaga algum espiri-
to de acusa-lo perante um deus.

5. Sdo levados pela aparéncia, o que jus-
tifica o uso pelos magos medievais de
regalias e aparatos cerimoniais prote-
gidos por nomes divinos como coro-
as, anéis, robes, espadas etc., fazendo
crer, aos demonios, que ndo se tratam
de tolos, mas autoridades imbuidas de
poder divino.

Jamblico conclui dizendo que essa clas-
se de espiritos arredios, que na Idade Média
tornaram-se os demonios dos grimdrios, sdo
influenciados por outras coisas através de uma
imaginagdo tola e instdvel. Diante disso, pode-
mos inferir que desde a Antiguidade o modus
operandi de tratamento e comunicagdo com
esses espiritos, distintos de outras classes de
criaturas espirituais, ja havia sido mapea-
do. Quando falamos de demoénios, portanto,
a andlise de Jamblico parece ser a mais con-
gruente e coerente na histdéria da demonolo-
gia, pois ela explica a teoria por tras das técni-
cas de evocac¢do encontradas nos grimdrios da
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Idade Média, bem como a mecanica pela qual
eles sdo conectados a autoridade dos Exus
na Quimbanda. Este modus operandi, a par-
tir das conclusées de Jamblico, estd presente
nos PAPIROS MAGICOS GREGOS (muito embora
ndo tratem da convocag¢do de demdnios), no
Hygomanteia, na CHAVE DE SALOMAO e em
diversos grimorios modernos. E interessante
notar que Jamblico estd muito distante das
interpretagdes cristas acerca do contato com
os demonios e o perigo de danag¢do no inferno
e a condenacio da alma. E a partir da inter-
pretacdo de Jamblico que faz sentido o tipo
de tratamento com o qual o mago saloménico
medieval estabelecia comunica¢do com os de-
monios; a uma entidade de imaginagdo tola e
instavel é facil convencé-la que ira ficar cativa
dentro de uma garrafa ou urna de contengdo.

Embora o modus operandi para se convo-
car os demonios dos grimorios possa ser ras-
treado até os PAPIROS MAGICcOS GREGOS, nao
conseguimos fazer o mesmo com os proprios
demonios.

Os demonios dos grimdrios tém pouco ou
quase nada em comum com os daimones dos
papiros. Mas, alguns dos demonios listados
no HYGROMANTEIA aparecem em O TESTA-
MENTO DE SALOMAO, datado entre os Sécs. |
e Il de nossa era. Inferimos que a classe de es-
piritos que Jamblico descreve ja era mapeada
e classificada bem antes de suas conclusdes.

Na tradicdo dos grimdrios

Fij os demonios eram classificados
e registrados. Dois grimodrios,
muito bem conhecidos por faze-
rem esse tipo de classificagdo e
organizagdo, sdo o Livro da Ma-
GIA SAGRADA DE ABRAMELIN, O
Mago e o Lemegeton. Na Magia
de Abramelin, os quatro Principes
maiorais sao Lucifer, Sata, Levia-
than, Belial e estes, por sua vez,
comandam nove sub-principes,
dentre os quais estdo uma deida-
de ctonica grega, a deusa Kore, e
quatro demonios-reis, Paimon,
Oriens, Ariton e Amaimon, re-
gendo 416 espiritos servigais. O
LEMEGETON, por outro lado, é um
grimorio constituido por cinco li-
vros, cada um contendo a sua pro-
pria classificacdo de demonios em
escala hierarquica. Esse tipo de
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classificacdo, dentre muitos motivos - geogra-
ficos, sociais etc. -, serve de amparo a técnica
de se conjurar um espirito com a autoridade
de outro superior a ele, amplamente emprega-
da nos papiros gregos. Em outras palavras, a
hierarquizacdo dos espiritos esta conectada a
férmula magica pela qual eles sdo convocados.
Muito pouco tem sido dito sobre a heranga
que a Quimbanda traz da tradi¢gdo dos grimo-
rios medievais. Alguns pontos abaixo auxilia-
rdo a elucidar essa questdao definitivamente.

1. Saber o nome do espirito confere ao mago
poder sobre ele: essa gnose é tao antiga
quanto a propria histéria da magia. Co-
nhecer o0 nome de um espirito confere ao
mago a capacidade de convoca-lo e dire-
ciona-lo a cumprir o que o mago solicita.
Na tradicao de Quimbanda, o adepto deve
conhecer bem o nome dos Exus e Pom-
bagiras, suas cantigas (pontos cantados),
suas assinaturas espirituais (pontos risca-
dos) e suas zonas de atuacio. Através des-
te conhecimento ¢ possivel convocar Exus
ou Pombagiras nos seus respectivos pon-
tos de forca. Além disso, 0 nome do Diabo
Pessoal conectado ao Exu tutelar do kim-
banda é um segredo conhecido somente
por ele, para que nenhum outro kimbanda
possa conjura-lo.

2. A intervengdo do espirito tutelar: uma téc-
nica de convocagdo comum encontrada
na magia greco-egipcia dos papiros, na
teurgia neoplatonica, no HYGROMANTEIA
e N0 TESTAMENTO DE SALOMAO ¢ conju-
racao de uma criatura espiritual menor
em nome de uma superior. Na feiticaria
dos papiros daimones, diversos eram con-
vocados em nome do paredros, o daimon
assistente; na teurgia neoplatonica, daimo-
nes eram conjurados em nome do daimon
pessoal; na magia de Abramelin, demo-
nios eram controlados pela intervencio
do Sagrado Anjo Guardido; na tradi¢ao
salomonica, demodnios eram convocados
através do Diabo Pessoal. A ideia ¢é ter au-
toridade sobre criaturas menores através
do poder do espirito tutelar ou outra forca
superior; nos papiros daimones também
eram conjurados em nome da autoridade
de deuses; na tradi¢cdo dos grimorios de-
monios eram convocados em nome dos
arcanjos e da autoridade de Deus, confe-
rida a0 mago. Na tradi¢do de Quimbanda,
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essa técnica esta presente na relacdo que o
adepto estabelece com seu Exu tutelar que,
via de regra, tem espiritos menores, égiins
diversos, trabalhando como servidores.
Na Quimbanda Exu abre linha! Isso sig-
nifica que qualquer criatura da Natureza
pode ser conjurada em nome e pelo poder
do Exu tutelar.

3. Invocagdo hierarquizada: o HYGROMAN-
TEIA baseia toda sua técnica de invocacio
na hierarquia dos espiritos, estabelecendo
uma ordenacdo dos espiritos superiores
aos espiritos inferiores. Nesse caminho,
forgas planetdrias, arcanjos e anjos sao
invocados antes da convocac¢do do espi-
rito menor. Nos rituais de Quimbanda,
conhecidos como giras, pontos cantados
diversos ao Chefe Império Maioral, Reis,
Rainhas e demais Chefes de Falange, sao
cantados pelos quimbandas, antes do
ponto do Exu que se quer trabalhar. A
ideia é saudar primeiro o Chefe Império
Maioral de Quimbanda, demais Exus da
casa/templo até a convoca¢do do Exu de
trabalho do ritual.

4. Simbolos, assinaturas e selos: simbolos
tém sido usados para se comunicar com
os espiritos desde a idade mais remota da
magia. Na teurgia neoplatonica, simbolos
(sunthémata) sdo portais noéticos de co-
municacdo com os deuses; na tradicdo dos
grimorios estes simbolos sdo apresentados
na forma de diagramas geométricos (pan-
taculos) e assinaturas (sigilos). Esse tipo
de comunicagdo com os espiritos, atra-
vés de simbolos, também esta presente na
Quimbanda, por meio da ciéncia dos pon-
tos riscados.

Um tomo completo poderia ser escrito
comparando as técnicas utilizadas na Quim-
banda para comunicagdo com espiritos e que
sdo encontradas em tradi¢Ges diversas desde a
Antiguidade e antes. O fendmeno da incorpo-
ragdo, por exemplo, estd presente nos cultos
de mistérios da tradi¢cdo greco-egipcia da ma-
gia, mas esteve ausente da tradi¢do dos gri-
morios. A técnica da incorporagdo, portanto,
veio até a Quimbanda diretamente através da
cultura banto. O Corte, ou sacrificio propicia-
torio as deidades da Quimbanda, bem como
oferendas diversas a elas, também estdo pre-
sentes nas tradi¢des antigas como a teurgia e
feiticaria dos papiros, mas também estiveram
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ausentes da tradicdo dos grimorios salomoni-
cos. Como as culturas africanas preservaram,
desenvolveram e refinaram estas técnicas, €
delas que a Quimbanda recebe essa influén-

cia
§ Voltando a questdo da hierarquia dos espi-
? ritos: quando pensamos na organizag¢do hie-
rarquica dos demonios, em suas diversas clas-
sificacGes medievais, Reis, Principes, Condes,
Duques etc., devemos considerar que eles tém
uma regéncia ilusoria quando contrastada a
regéncia de criaturas espirituais mais eleva-
das, segundo as concep¢des dos demondlogos
medievais. Dessa forma, os demodnios regem
apenas o reino da gerag¢do ou os niveis subter-
raneos do inferno, distintos dos seres celestiais
que regem o reino dos céus. E por isso, que os
demonios recebem os titulos da nobreza ter-
rena, nao os titulos da nobreza divina. Embo-
ra autores como Stephen Skinner tivessem se
esforcado para comparar esses titulos de no-
breza terrena a forgas planetarias, em verdade
eles ndo representam ou descrevem qualquer
poder além daquele da atuagdo dos espiritos
em espacos delimitados. Os titulos hierarqui-
% cos dos demonios descrevem e espelham uma

acdo social, no entanto de organizac¢do espi-
¢ ritual, dentro de seus respectivos dominios.
Isso significa que tais titulos servem mais
para delimitar a darea de a¢do dos espiritos do
que descrever qualquer de suas virtudes ou
poderes. Isso esta em plena harmonia com a
hierarquia dos Exus e Pombagiras na Quim-
banda. A hierarquia dos Exus e Pombagiras
ndo reflete a capacidade de atuagdo ou os po-
deres deles, muito menos determina graus de
importancia ou subserviéncia. Ao contrario
disso, estabelece limites para sua atua¢do nos
Reinos de Quimbanda e entre seus respecti-
vos Povos ou Falanges. Entdo, onde se encerra
um campo de atuagdo de determinado Exu,
imediatamente se inicia o campo de atua¢do
de outro Exu. Assim, Exus e Pombagiras Reis
e Rainhas tém um campo de atuag¢do maior
do que Exus e Pombagiras Chefes de Falange.
Isso pode ser visto nas classificagdes dos qua-
3 tro demonios reis nos grimorios, em que eles
aparecem, tendo uma area de atua¢do muito
maior do que os demdnios os quais eles re-
gem. Em diversos grimorios, por exemplo, o
Rei dos espiritos aéreos tem autoridade sobre
todos os espiritos aéreos e tal autoridade ndo
transgride os limites de outros reinos elemen-
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tais. Quando falamos de Reis, no contexto dos
demonios medievais, estamos lidando com
forcas estritamente elementais,[32] telaricas, ¢
conectadas ao reino da geracdo. Os ministros
abaixo dos Reis transmitem sua regéncia a to-
dos os espiritos menores e abaixo na ordem
hierdrquica.

A tradicdo dos grimorios também apre-
senta espiritos infernais distribuidos em or-
dem hierdrquica, com Principes como Lucifer,
Belial, Satd ou Asmodeus, regendo uma legido
de demonios menores. Em alguns grimorios,
os quatro demonios reis sdo listados abaixo da
regéncia destes principes maiorais do infer-
no ou conectados a eles, mas, na maioria das
vezes, eles sdo tratados separadamente, com
variacoes distintas, hora também listados e
conectados a forgas planetdrias e arcanjos no
reino dos céus. Isso € interessante de se notar,
pois, demonstra que os quatro demonios reis
ndo estdo na regido do inferno (subterranea)
ou na regido celestial, mas entre eles, na re- 9

[32] Em um sentido mais técnico, que trataremos em outra opor-
tunidade, é mais correto ou coerente dizer que os demonios reis
estdo ou sdo melhores associados as dire¢des do espago do que
aos reinos elementais. Para fins de melhor compreensao e asso-
ciagdo com a Quimbanda, didaticamente a forma como aqui o
tema é apresentado servira.
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gido elemental.33]1 O que inferimos de toda
essa classificacdo hierarquica é que ela diz
mais sobre as zonas de poder ou pontos de
forca de atuagdo dos espiritos do que descreve

suas virtudes ou poderes. No caso dos quatro
) demonios reis, eles sdo Reis porque regem so-
? bre todas as opera¢des dos reinos elementais.

Isso é consistente com a posi¢do dos Reis e
Rainhas, que regem os Sete Reinos de Quim-
banda: sua autoridade se estende a todos os
Povos, através dos Chefes de Falange que os
regem. Entdo, o que podemos observar é que a
ideia de hierarquia espiritual contida nos gri-
morios, fundamentalmente aquela associada
aos demonios, foi 100% aproveitada na Quim-
banda, na distribui¢do dos Exus e Pombagiras
nos Povos, em seus respectivos Reinos.

TEXTO.V.
MALEFICIUM, OS MORTOS E SUAS
ASSOCIACOES cOM 0S DEMONIOS

Para concluirmos esse ensaio vamos nos
® debrugar sobre a associagdo entre espiritos dos
¢ mortos e os demoénios. Para isso, precisamos
+ voltar no tempo, em um periodo da Antigui-
dade tardia, em meados do Séc. I11 d.C., quan-
do o Império Romano instaurou, pela primei-
ra vez, suas doze leis cravadas em doze placas
de bronze e expostas no forum de Roma para
que toda a populacgdo estivesse ciente das nor-
mas vigentes. Uma dessas placas trazia a se-
guinte inscri¢do, em tradugdo livre: Nenhuma
pessoa deve comparecer a encontros noturnos
na cidade ou nos arredores da cidade.34]

Em Roma, no periodo da Antiguidade tar-
dia, a palavra maleficium referia-se ao uso ge-
neralizado de artificios e praticas magico-ritu-
ais para fins escusos e ilicitos, cujos objetivos
eram secretamente beneficiar aqueles que os
praticavam ou aqueles que os encomendavam.
Naquele periodo do estado romano pré-cris-
tdo, onde Santo Agostinho de Hipona (354-
430 d.C.) escrevia ativamente contra o exer-
{ cicio religioso de praticas pagds, qualquer ato
} de magia, fosse ele goécia, teurgia ou o culto
publico de deuses e deusas, era classificado

[33] Mais precisamente as dire¢des do espago.

[34] Citado em Martha Rampton. TRAFFICKING WITH DEMONS:
MaGic, RITUAL, AND GENDER FROM LATE ANTIQUITY TO 1000.
Cornell University Press, 2021.

A

D T
NGANGA

o$¢4

o—‘v’—o seelny- (G

21

pelos cristdos, como o emprego de ou a co-
nexao com espiritos aéreos sinistros, ou seja,
demonios. Santo Agostinho se referiu aos pra-
ticantes de artes ilicitas — feiticeiros -, envolvi-
dos com a pratica da goécia grega, como male-
ficos.[35] Para os pagdos romanos, o maleficium
era, no minimo, uma pratica sombria execu- ?
tada na calada da noite e, portanto, crimino-
sa devido as sang¢bes romanas vigentes. Para
os cristdos, o maleficium era uma pratica nido
s6 criminosa, mas moralmente vil e perversa.
Neste periodo, tanto para cristdos quanto para
pagaos, a palavra maleficium era sinénimo de
todo tipo de artes magicas: encantamentos,
conjuragoes, feiticos, placas de maldicgao, fei-
tio de pogdes, pds e principalmente, a convo-
ca¢do de mortos, enfim, necromancia.

A necromancia no Mundo Antigo era si-
nonima de trazer os mortos de volta a vida,
com o proposito de preverem o futuro,36] mas
o termo também era usado para indicar prati-
cas como envultar tabuas de maldi¢do em cor-
pos ou dentro de sepulturas, cujo objetivo era
compelir os mortos a executarem feitigos di-
versos; necromancia também era a pratica de
utilizar partes do corpo de um defunto para é;

inumeras finalidades.[37]

[35] Ibidem.

[36] No Mundo Antigo e culturas arcaicas a morte era um reino
de poluigdo, alteridade e ndo-ser. A morte era considerada uma
potente transmissora de conhecimento de futuro porque se en-
contrava perpetuamente no limiar entre o tempo e o espago. A
magia de modo geral era percebida dentro desse limiar, no en-
tanto, ter conexdes com esse reino limiar era perigoso porque
poderia trazer dele sua polui¢do residual na forma de doengas,
assombros e eventos ndo auspiciosos para vida cotidiana ou para
o estado, como a morte de uma importante personalidade pabli-
ca: um rei, um imperador ou chefe de provincia.

[37] As leis romanas contra necromancia eram tdo rigidas que
uma esposa poderia se divorciar de seu marido se este fosse um
malefici (necromante) profissional ou violador de tumbas. Veja
Martha Rampton. TRAFFICKING WITH DEMONS: MAGIC, RITUAL,
AND GENDER FROM LATE ANTIQUITY TO 1000. Cornell University
Press, 2021. No Mundo Antigo as artes magicas eram toleradas de
modo geral, mas a necromancia sempre foi uma pratica desonra-
damente condenavel, ilicita e criminosa, seja na Grécia do peri-
odo cldssico ou na Roma da Antiguidade tardia. Em Roma a ne-
cromancia somente era toleravel se por meio dela a ordem social
fosse de algum modo restaurada. Martha Rampton cita a novela
escrita por Apuleio de Madura (125-170 d.C.), METAMORPHOSES
(também conhecida como O AsNO DE OURO), onde o corpo de
um homem chamado Telephron é reanimado por um profeta ®
egipcio chamado Zatchlas para confirmar se sua esposa teria ou °
ndo o envenenado. O ritual para reanimar o caddver foi simples,
executado por um ritualista profissional com ervas e preces, sem
sacrificios ou oferendas e, fundamentalmente, publico, ndo se
tratando de maleficium. A autora compara este caso da novela
de Apuleio com outro caso retratado no poema FARSALIA (tam-
bém conhecido como GUERRA CIVIL) escrito pelo poeta Marco
Aneu Lucano (35-65 d.C.), for¢ado ao suicidio pelo Imperador
Nero (37-68 d.C.) que invejava seus talentos. O poema retrata

Edicao o5



Para os cristdos, tudo isso envolvia o trafi-
co com demonios. Para as autoridades roma-
nas, diferente dos cristdos, os cultos e rituais
publicos eram autorizados e incentivados,
porque eles ofereciam a oportunidade de re-
forgar, publicamente, as crengas comuns dos
pagaos e o senso de identidade romana, bem
como estavam sob o controle das autoridades
religiosas e politicas. O maleficium, por ou-
tro lado, era praticado em encontros secretos
noturnos e, dessa maneira, fora do controle
politico e religioso. O maleficium perturbava
a ordem porque objetivava controlar o curso
dos eventos - naturais, publicos e politicos —
para vantagens individuais.[38] Era dessa ma-

o caso de uma necromante chamada Erictho, que diferente do
trabalho relutante e gentil de Zatchlas para com os mortos, tinha
uma abordagem lasciva, mergulhada em um método medonho
com complicadas formulas mdgicas, o uso de pog¢des e sangue
provindo de sacrificio. Ao ler ambos os textos fica claro o modo
de pensar pagdo acerca da necromancia. Enquanto um sacerdote
utilizava preces e ervas em honra aos deuses para despertar um
morto de forma publica, a feiticeira langava-se sobre o cadaver
visceralmente ao ponto de proferir encantamentos com seus la-
bios tocando a boca do defunto secretamente. A necromancia
era um tabu na Grécia e Roma na Antiguidade cldssica e tardia,
mas era muito pior se ela fosse executada por uma mulher. Mar-
tha Rampton Conclui: O conto de Erictho captura, de fato com
prazer, o horror que os pagdos tinham da necromancia, especial-
mente se uma mulher que a praticasse. A feiticaria feminina era
feita por meio de horriveis rituais noturnos e cténicos executados
nas sombras. [...] Erictho resumia a repulsdo que os pagdos ti-
nham ndo s6 sobre a magia, mas da prépria mortalidade.

[38] Malefici e maleficae eram praticantes de magia que nin-
guém duvidava de seus poderes em Roma naquele periodo e por
isso eles eram alvo do oprdbrio popular. O maleficium para fins
justificaveis era considerado neutro, mas socialmente suspeito,
ofensivo e aparentemente enganador. Quando ele prejudicava
as pessoas seus praticantes eram perseguidos e punidos publi-
camente. O Imperador Constantino (272-337 d.C.) ordenou a
decapitagdo aqueles que praticavam magia para fins indignos e
maliciosos. Se o executor das artes mdgicas fosse uma mulher,
esta quase sempre era punida com morte. A magia feminina era
completamente clandestina, porque envolvida a execugdo de
rituais noturnos em florestas isoladas ou cavernas, o trato com
deusas sombrias como Hécate e espiritos cténicos. Durante o
Séc. I1 d.C. o bacanais tornaram-se encontros noturnos e secre-
tos com participagdo apenas de mulheres. Com o tempo homens
foram permitidos participar e os cronistas da época descrevem
encontros orgidsticos. Os bacanais eram condenados por serem
cerimonialmente dirigidos por mulheres e por ocorrerem em lo-
cais secretos e sempre a noite. Seus participantes eram acusados
de conspiragdo contra o Império. Anteriormente nds vimos que a
magia de modo geral era atribuida aos dominios do reino liminar
e este, por sua vez, era considerado um reino conectado a natu-
reza feminina, pelo fato das mulheres serem capazes de produzir
vida e de estarem no limiar entre o ser e o ndo-ser. Na cultura
greco-romana a deusa Hécate, associada a fantasmas, sombras
e espiritos malignos noturnos, era a personificagdo desse reino
limiar. Muito embora existam inumeras referéncias masculinas
conectadas a pratica da necromancia, como o profeta Zatchlas
citado anteriormente, eram as mulheres de modo geral que mais
eram associadas a ao trafico com os mortos. Apuleio em seu O
Asno de Ouro fez inumeras referéncias comparando a mulher,
seu utero, as covas dos mortos. No conto, apos ser revivido por
Zatchlas, Telephron além de incriminar sua esposa por seu enve-
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neira que as autoridades politicas do Império
Romano consideravam, perseguiam, conde-
navam e puniam a magia e seus praticantes.
Para os politicos da época, o que distinguia a
magia da religido era, justamente, seu carater
secreto e oculto. Estamos falando de um pe-
riodo de intenso tumulto e instabilidade po-
litica, onde senadores e imperadores tinham
medo e aversdo as artes magicas de cunho
secreto e noturno. Nessa época, até mesmo
ora¢des murmuradas eram condenadas e seus
praticantes punidos com rigor. Os atos religio-
sos deveriam, todos eles, serem publicos, lici-
tos aos olhos do Império.

Os proprios pagdos condenavam os cris-
tdos por encontros secretos noturnos e pelo
segredo de irmandade que mantinham.[39]
E muito embora cristdos e pagdos comparti-
lhassem a mesma opinido sobre a natureza
vil do maleficium e cuja fonte de poder provi-
nha de demodnios aéreos,40] os cristaos eram
considerados também necromantes, pelo fato
de lidarem com a morte de maneira distinta
aquela tradicional greco-romana. O medo dos
pagaos pela morte e o pavor que eles tinham
dos mortos contrastavam com as atitudes dos
cristdos, que pareciam ter um apre¢o profun-
do pela morte e sua relacdo com os mortos.
Os cristdos frequentavam crematorios, cele-
bravam a morte de seus martires e até com-
partilhavam partes de seus corpos mortos. Os
cristdos faziam circular histdrias heroicas so-
bre Jesus, que tinha o poder de ressuscitar os
mortos. Aos olhos dos pagdos, a tolerancia dos
cristdos em relagdo a morte e aos mortos era
muito similar a historia necromdntica de Eric-
tho citada na nota acima.[41 O ritual eucaristi-

nenamento também revela que na noite anterior foi despertado
por um grupo de sagae, quer dizer, feiticeiras noturnas que se
langavam sobre as covas e tumbas em contato direto com os cor-
pos dos defuntos.

[39] Aqui encontramos os elementos-génese da grande cagada as
bruxas na Idade Média.

[40] No caso dos pagdos, daimones aéreos e malignos da regido
sub-lunar.

[41] Para os cristaos havia uma diferen¢a enorme entre a hist6-
ria necromantica de Erictho e os feitos de Jesus ressuscitando os
mortos, como no caso de Lazaro (EVANGELHO DE JOAO 11:17-44).
Os feitos de Jesus eram impelidos pela caridade e pelo amor uni-
versal; ja os feitos de Erictho em reviver o soldado morto eram
para fins de mancia. Enquanto Jesus utilizava apenas o poder do
verbo, a feiticeira Erictho utilizava procedimentos magicos con-
siderados sordidos e criminosos segundo as leis vigentes da épo-
ca. Além disso, Erictho trouxe a alma do morto em vida contra a
sua vontade, ndo em seu beneficio como fez Jesus com Lazaro,
mas para o beneficio de clientes que pagaram por seus servigos.
Erictho era uma feiticeira necromante que operava secretamente
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co dos cristdos envolvia a comunhdo do corpo
® e do sangue de Jesus morto. Isso era preocu-
pante, porque nao envolvia apenas uma pes-
soa, mas um grupo de pessoas que crescia a
cada dia dentro de uma cerimonia ritualisti-
ca. Os politicos e religiosos pagdos da época
tinham a plena consciéncia que a execugdo
de um ritual publico tem a fungdo de reforgar
ideias e costumes culturais e modelar uma vi-
sdo de mundo e a visdo de mundo refor¢ada
pelas ceriménias cristds se chocava com a vi-
sdo de mundo pagd da época. Por conta dis-

nas sombras; Jesus reviveu Lazaro na frente de uma multiddo na
luz do dia. Os procedimentos magisticos utilizados por Erictho
causaram mais dor e panico na alma do soldado morto, que teve
de retornar ao Hades apds servi-la; ja o procedimento de Jesus
com Lazaro lhe trouxe a vida de volta. Jesus foi movido pela com-
paixdo e pelo altruismo, a feiticeira Erictho foi movida por puro
egoismo. Os métodos de Jesus lembram mais os feitos do hie-
rofante egipcio Zatchlas da novela de Apuleio. Mas existe ainda
uma diferenca entre os atos de Jesus e os atos de ressurrei¢do de
Zatchlas, que despertou a alma do marido morto para resolver
b um mistério. Aos olhos dos cristdos os feitos de Zatchlas possui-
am a intervengdo de demoénios. Jesus, por outro lado, promoveu
um milagre em nome do Senhor Deus Todo Poderoso. Jesus ndo
esperava nada em retribuicdo. Para os cristaos Zatchlas praticou
magia, que sempre esta associada a presenga e a intervengdo de
demonios; Jesus por outro lado realizou um milagre. Mas para os
magos e feiticeiros da Antiguidade, bem como pagados de modo
geral, havia pouca diferenga ou quase nenhuma entre magia e
milagre, a taumaturgia, como os feitos de grandes teurgos como
Jamblico.
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SO, comecgaram a aparecer inumeras cronicas
contra os cristaos e seus rituais. Essas croni-
cas eram recheadas de mentiras, envolvendo
a morte de crian¢as recém-nascidas, orgias
secretas e a veneragdo de criaturas malignas.
Todas essas acusagdes, posteriormente, foram
reutilizadas pelos cristdos contra os pagaos, ?
fomentando a ideia do pacto com o Diabo e o
sabbath das bruxas na Idade Média.

A historia de Jesus contrastava com a visdo
de mundo pagd, porque ele redefiniu a mor-
te, o que levou os cristdos a reinterpretarem
o limiar da vida e a relagio com os mortos.
Enquanto os pagdos cremavam seus mortos,
evitando o contato com eles, os cristiaos refor-
¢avam a conexdao com eles através das reliquias
sagradas (partes dos corpos dos martires pre-
servadas). Ao invés de condenar a morte para
fora dos muros das cidades,[42] 0 que comegou
a acontecer na Antiguidade classica devido a
formagdo da polis, ou seja, as grandes cidades,
os cristdos do Séc. II d.C. mantinham seus
mortos proximos em cemitérios, locais consi-
derados sagrados.[43] A ideia de que os mortos
poderiam viver novamente era (e ainda é) cen-
tral no cristianismo.l44] Jesus foi ressuscitado é;

e o0 mesmo destino é garantido a toda huma-
nidade que viva em seu reino. A habilidade de ®
ressuscitar os mortos é um sinal de santidade
no cristianismo. No EVANGELHO DE MATEUS
(10:8) Jesus investe seus discipulos com seus
poderes, inclusive a capacidade de ressuscitar
os mortos. A maioria das biografias dos san-
tos, daquele periodo, concentrava esforgos em

[42] Veja Sarah Iles Johnston, RESTLESS DEAD: ENCOUNTERS BE-
TWEEN THE LIVING AND THE DEAD IN ANCIENT GREECE.

[43] O cemitério como campo santo na Quimbanda é uma he-
ranga da cultura cristd antiga, que veio a se perder com a mo-
dernidade.

[44] E interessante notar que os pagios também acreditavam
em casos de ressurrei¢do que se aproximavam da histdria de Je-
sus com Lazaro. Flavio Filostrato (170-247 d.C.), um sofista es-
critor que viveu na época dos Imperadores de Roma, escreveu
uma obra sobre A VIDA DE APOLONIO DE TIANA (15-100 d.C.),
um mago pitagorico conhecido por seu profundo conhecimento
do oculto acumulado de suas viagens ao Egito, Grécia e India.
Apoldnio é apresentado como um mago com poderes de prever
o futuro, curar os doentes e ressuscitar os mortos. Sua biografia
era desagradavel aos costumes romanos da época porque ele foi ®
considerado um necromante que convocou € conversou com a ]
alma de Aquiles, o heréi grego que participou da Guerra de Trdia.
A Apol6nio também é atribuida a ressurrei¢do de uma jovem que
acabara de morrer, revivida pelo toque de suas mdos e encanta-
mentos proferidos, de maneira muito similar a ressurrei¢do da fi-
lha de Jairo por Jesus (EVANGELHO DE MARCOS, 5:35-41). Nenhu-
ma das duas ressurreigdes, a de Apolénio ou a de Jesus, exigiram
ritos intricados de magia como aquele executado pela feiticeira
Erictho ou pelo hierofante Zatchlas.
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demonstrar que emulavam os mesmos mila-
gres que Jesus fazia, inclusive a ressurrei¢do
dos mortos.

Por causa de seus feitos, Jesus era muitas

vezes comparado aos magos de seu tempo e
) homens santos do Mundo Antigo, como Apo-
? l6nio de Tiana e Asclépio, o curador mistico

elevado ao patamar de divindade, reputado
como ressuscitador de almas que morreram
por enfermidades.l45] A fama de personalida-
des miraculosas que reviviam os mortos, ator-
mentava os cristdos da época, porque a capaci-
dade de produzir milagres, como aqueles que
Jesus praticava, era um componente funda-
mental da fé cristd que outorgava autoridade
espiritual genuina e, personalidades pagas que
gozavam de reputa¢do miraculosa, chocavam-
se diretamente contra a nova fé que emergia e
tinha, em seus milagreiros, concentrada a pro-
paganda religiosa perfeita de conversdo. Justi-
no Martir, Tertuliano, Origenes, Atandsio de
Alexandria etc. foram tedlogos prolificos das
primeiras fases do cristianismo que protesta-
vam contra as acusagdes de judeus e pagdos de
que Jesus era um mago necromante. Seus pro-
% testos eram acompanhados de extensas expli-

cagdes teoldgicas como, por exemplo, de que o
¢ ANTIGO TESTAMENTO ja havia antecipado os
milagres que Jesus praticou. Para os cristdos,
magos do calibre de Apol6nio de Tiana, eram
assistidos por for¢cas demoniacas poderosas,
enquanto que Jesus apenas era imbuido por
autoridade divina, conferida por Deus.

Pelo fato da necromancia ser uma arte
considerada conectada a agdo de deménios,
os cristdos se empenhavam em se inocentar
das acusacgoes de que eles eram necromantes,
enfatizando que suas crengas e suas praticas

[45] Nessa se¢do estamos tratando da reputagdo de Jesus como
necromante em detrimento da natureza do assunto que aborda-
mos. Mas Jesus é considerado como o maior exorcista da histdria.
Assim como seus feitos de reviver os mortos, seus exorcismos
também sio considerados milagres. E interessante notar que Je-
sus viveu em uma época em que doengas de todos os tipos eram
consideradas criaturas malignas, demonios que assolavam a vida
das pessoas. Muitas vezes, e na maioria delas, seus exorcismos
eram atos de cura. No mundo antigo o exorcismo era uma pratica
comum para aliviar a dor e restaurar a saude de muitas formas e
T por conta disso, aqueles que eram capazes de exorcizar deménios
) gozavam de ampla reputa¢do. Jesus considerava que deménios
estavam sujeitos a Satd e seus exorcismos eram também um jul-
gamento contra a for¢a e atuagdo de Satd na vida das pessoas.
Para uma introdug¢do concisa sobre o tema em portugués veja
Carlos Augusto Vailatti. MANUAL DE DEMONOLOGIA. Fonte Edi-
torial, 2011. Veja também dois volumes de Robert Conner. JESUS
THE SORCERER: EXORCIST & PROPHET OF THE APOCALYPSE. Man-
drake of Oxford, 2006. MAGIC IN CHRISTIANITY: FROM JESUS TO
THE GNOSTICS. Mandrake of Oxford, 2014.
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eram muito distintas daquelas praticadas pe-
los magos da época. Tedlogos, como Origenes,
se esforcaram em defender Jesus e os cristdos
contra as acusagdes de maleficium.l46] Desde o
Séc. 1d.C., os apologetas cristdos enfatizavam
que o poder de seus homens santos ndo estava
associado a acdo de demoénios aéreos (sub-lu- ?
nares), nem muito menos agiam por meio de
elaborados rituais, como os dos magos, mas di-
ferente disso, seu poder vinha da fé e de Deus
apenas. Origenes diz: Magia e feiticaria ocor-
rem por meio de deménios que sdo encantados
através de elaborados rituais [...]. Nés devemos
distinguir, portanto, entre esses que servem aos
demoénios e que causam efeitos na natureza
através de feiticos e encantamentos, e dqueles
que com pureza se ajoelharam no solo sagrado
perante Deus [...], tendo estes recebido o divi-
no espirito para realizar maravilhas em favor
da humanidade.l47] Origenes coloca énfase na
conexdo entre elaborados rituais e a acdo dos
demonios, significando que a diferenca entre
milagre de fato e necromancia esta na agdo
dos demonios através de elaborados rituais.
Portanto, desde esse periodo na Antiguidade,

existiu a associagdo entre demonios e a convo- *
cagdo dos mortos, justamente o que fazemos ék
hoje na Quimbanda.[48] é

[46] Veja Origenes. CONTRA CELSO. Cole¢do Patristica. Editora
Paulus, 2017. Veja também Irineu de Lido. CONTRA AS HERESIAS.
Coleg¢do Patristica. Editora Paulus, 2016.

[47] Origenes. CONTRA CELSO. Colegdo Patristica. Editora Pau-
lus, 2017.

[48] Questbes que envolvem necromancia no ANTIGO e NOvVO
TESTAMENTO geravam iniimeras controvérsias teoldgicas inclu-
sive entre os cristdos. O caso mais dramdtico e mérbido envolve
uma mulher em uma questdo muito similar aquela da feiticeira
Erictho (veja notas anteriores). No DEUTERONOMIO (18:9-14),
Deus instrui a Moisés ndo ter com prognosticadores, encanta-
dores, agoureiros, feiticeiros, encantadores, adivinhos ou magos
que consultem os mortos. Mas por outro lado o Rei Saul em 1
SAMUEL (28:3) consulta uma feiticeira conhecida como a Bru-
xa de Endor (também conhecida como Pitonisa de Endor) que
proficientemente convoca o profeta Samuel. O relato biblico é
muito semelhante a histéria da feiticeira Erictho. O que Rei Saul
desejava saber era seu futuro em batalha, o que o profeta Samuel
(28:16-19) acertadamente faz, revelando a sua queda. Os apologe-
tas cristdos dos primeiros séculos como Origenes, Justino Martir,
Gregorio de Nissa e Santo Agostinho teceram amplos comentd-
rios sobre essa passagem, mais sem nenhum consenso afinal, ndo
por conta das amplas teorias que criaram em torno da magia e
necromancia, licita ou ilicita, mas no fato de que ndo era possivel ®
saber se um homem poderia convocar os mortos para prever o ]
futuro, e a resposta a essa questdo ndo foi outra nos escritos de
Tertuliano e Santo Agostinho: trata-se de uma ilusdo criada por
demonios as previsdes necromanticas futuras, contrastando com
as formula¢Ges de Origenes e Justino Martir, que alegaram sim a
apari¢do do profeta Samuel. Esse argumento da ilusdo produzida
por deménios nos ritos necromanticos por si s6 limita a questdo
e amplitude do debate teoldgico, e também levanta duvidas pro-
fundas pelo fato do profeta Samuel ter acertado o futuro do Rei
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Por volta do Séc. IV d.C. j4 estava cristali-
zada a no¢do crista sobre a pratica da necro-
mancia: tratava-se de um exercicio incontes-
tavelmente demoniaco, porque era o Diabo e

9§ sua horda de demonios que criava a ilusdo de

que os mortos poderiam sair de suas tumbas
® para prever o futuro. Homens ou deménios
ndo podiam negar ou oporem-se ao poder de
Deus sobre a vida e sobre a morte, sem a sua
presenca ou consentimento. Na Idade Média,
apenas a revivificagdo dos mortos feitas pelos
santos eram consideradas validas; tratava-se
de milagres realizados por homens de Deus e
que emulavam os feitos de Jesus. A tradi¢do
hagiografica tem muitos relatos de santos pra-
ticando revivificagoes de mortos.
O maleficium, que emergiu na Roma paga

Saul. Diante dessa previsdo acertada, estava em cheque ndo s
a validade dos argumentos de Santo Agostinho, Tertuliano e os
cristdos que os seguiram, mas a propria questdo da vida no pos-
morte e se a alma era de fato imortal. Seja como for, os tedlogos
cristdos dos primeiros séculos ndo chegaram a um consenso so-
bre a eficdcia dos rituais necromanticos para previsdo do futuro,
mas eles estavam em acordo pelo menos com os pagaos romanos
da época: existia a atuagdo de espiritos malignos no revivamento
de mortos para propositos nefastos, quer dizer, maleficium. Cris-
tdos e pagdos concordavam que reanimar os mortos através de
b ritos macabros, secretos e noturnos envolvia o trafico com demo-
nios. E romper o limiar da morte através de rituais noturnos pela
a¢do dos demonios era uma atitude vil e criminosa para pagaos
e cristdos da época. Mas a ressurrei¢do heroica, como aquela fei-
ta por Jesus que ressuscitou Lazaro ou aquela mencionada na
OpissklA de Homero, que conta como Odisseu adentrou ao Ha-
des para falar com o profeta Tirésias, eram celebradas e aprova-
das como meritdrias. A questdo é muito extensa para tratarmos
nessa se¢do e deixaremos o tema em aberto para abordarmos
futuramente.
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pré-cristd, permaneceu o mesmo dentro do
mundo cristdo. Enquanto os cristdaos reformu-
laram ou proscreveram a divinagdo, a magia
e a teurgia, reivindicando que essas praticas
magicas ou religiosas do passado pagio eram
aparatosas, fraudulentas e pecaminosas dian-
te da majestade de Deus, o mesmo nio ocor- ?
reu com o maleficium, que nunca foi sancio-
nado, autorizado ou mesmo respeitado entre
os pagdos, que também o condenavam como
uma pratica vil, maliciosa, e que necessitava
da intervencdo de espiritos malignos, demo-
nios aéreos da regido sublunar, para ter sua
eficacia. Os cristdos tentaram negar sua efici-
éncia, mas eles ndo tinham davidas que a po-
pulagdo, secretamente, praticava o maleficium
e, por isso, desenvolveram escritos que depre-
ciavam a natureza da magia e da feiticaria de
modo geral, como o mito de Sdo Cipriano.[49]
Para pagaos e cristdos o maleficium era um
exercicio criminoso de magia, ndo apenas por
sua natureza secreta, noturna e obscura, mas
pelo fato de necessitar da agdo de demonios.
Em que esse historico clareia a inser¢ao
da demonologia e do diabolismo medievais na
Quimbanda no segundo momento do Culto de é;

Exu no Brasil? O fato de, desde a Antiguidade
tardia, a convocagdo dos mortos esteve asso- ®
ciada a agdo de espiritos malignos, demonios
da regido sub-lunar.l50] Fontenelle ndo criou
essa associa¢do; ele ndo inventou um sistema
que convergia os demonios do GRIMORIUM
VERUM a atuarem juntos aos Exus da Quim-
banda. Os espiritos dos mortos e os demdnios
dentro de um contexto magistico, sempre es-
tiveram associados, desde a Roma pré-crista
até o advento do mundo cristdo apos o Séc.
IV d.C. O que Fontenelle fez foi resgatar essa
conexdo, dentro de um contexto de feiticaria
brasileira, profundamente influenciada pela
demonologia europeia e tradicdo ibérica de
magia popular.

Tata Nganga Kamuxinzela

Mestre de Quimbanda Nagé e Quimbanda
Mussurumin

Cova de Cipriano Feiticeiro é

Instagram.com/tatakamuxinzela

[49] Veja Revista Nganga No. 4.

[50] Para uma introdugdo concisa sobre esse tema no mundo
grego veja dois volumes de Humberto Maggi. THESAURUS MA-
Gicus (Vol. III). Clube de Autores, 2015. GOETIA: HISTORIA &
PRATICA. Clube de Autores, 2020.
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CONSULTA E ATENDIMENTO
ESPIRITUAL

O Kimbanda acima de tudo é um curan-
deiro! Ele cura as mazelas da alma, da vida
material, da mente, dos sentimentos e dos de-
mais campos de nossa existéncia. O Kimban-
da sabe que o equilibrio do Moyo é essencial
para a manutenc¢do de uma vida saudavel em
todos os aspectos.

Uma vida saudavel também impde es-
tar bem em todas as areas, como saude fisica,
questdo material/financeira e gozar de mo-
mentos de lazer e diversdo. Dessa maneira, ter
noites tranquilas de sono reparador e, algo es-
quecido atualmente, em equilibrio espiritual.

Teimamos em entender a espiritualida-
de como um campo separado de nossas vidas,
sempre relegando a satde espiritual a um mo-
vimento secundario - quando ndo relegado ao
esquecimento.

Essa é apenas mais uma manifestagdo
da ilusdo positivista imposta em nossos meios
culturais! Com ela, tendemos aceitar que exis-
te apenas o palpavel, preterindo toda a ques-
tdo espiritual e energética, classificando como
uma supersticdo ou atraso intelectual dos
“crentes’”.

A espiritualidade é um grande contéi-
ner, onde teremos todas as demais areas de
nossa vida inseridas. Entdo, se o contéiner
apresentar defeitos, possivelmente, outras
dreas como saude fisica, sadde mental, satide
emocional, prosperidade, relacées familiares

e amorosas e toda sorte de situagdes também
estardo afetadas.

A funcdo do Kimbanda é encontrar o
que esta acometendo a integridade da estru-
tura espiritual e, por meio de diversas técni-
cas e ferramentas, restaurar a situacdo antes
debilitada. Para isso, podemos usar diversos
meios, como a consulta espiritual com guia,
consulta oracular, banhos, defumacées, feiti-
¢os, oferendas, Sakulupemba e muito mais.

Na Quimbanda Nagé o movimento co-
me¢a sempre com uma consulta oracular. Por
meio desta consulta saberemos como esta a
saude espiritual e todos os demais campos
da vida de uma pessoa. Muitas delas, quando
procuram auxilio, tém problemas de desco-
nexao com o espiritual, com a ancestralidade.
Outras tantas estdo em dividas com entidades
- as vezes contraidas inconscientemente ou na
emo¢do, outras vezes contraidas por terceiros
- e, por fim, sdo vitimas de demanda.

Pessoas magiadas ou sob efeito de feiti-
¢os (demandas) existem aos montes. A maioria
nem sabe que esta sob efeito de uma deman-
da, até comecar a notar um padrdo de perdas
em sua vida. Tem um bom trabalho, um bom
rendimento e nunca sobra dinheiro. Faz exer-
cicios, come adequadamente, mas sua satude
estd sempre comprometida. Tenta conectar-se
com relacionamentos amorosos e acaba sem-
pre subjugado, traido, esquecido e (muitos)
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vivem em isolamento. Existem diversas possi-
bilidades para uma demanda funcionar e ela
pode atacar em diversos pontos de nossa vida.

A obsessdo espiritual pode ser uma ob-
sessdo “por encomenda” onde o espirito é ati-
vado por um feiticeiro para perturbar alguém.

Tudo isso pode ser visto no oraculo. Em
nossa familia, o ordculo é chamado de Cabala
de Exu e parte da premissa de uma conversa
do Exu Tutelar do Kimbanda diretamente com
o consulente.

Neste oraculo saird ndo s6 os impedi-
mentos, mas se ha campo de atuagdo para
desfazimento das magias, feiticos e deman-
das. Se ha como afastar um espirito obsessor
e o que se deve fazer para ser efetivo nesse
quesito. Verifica-se, também, se o feitico que
o cliente deseja fazer realmente sera eficaz e/
ou se tera eficiéncia. Além disso, podemos ve-
rificar as pendéncias espirituais e saber o que
fazer para apazigua-las, por meio de oferen-
das, limpezas e rogativas.

Os trabalhos sdo feitos de forma indi-
vidual, diferente de uma gira de Umbanda,
onde varias pessoas diferentes, com deman-
das diferentes, com necessidades diferentes e
padrées de pensamentos diversos, estio em
um sé lugar. Isso gera um desprendimento
maior de energia (moyo) que, nem sempre, é
adequado.

Com o atendimento individual, o pro-
blema estd sendo focado e ali estard o que
deverd ser feito para ter caminhos abertos,
prosperidade, saide em todas as dreas, amor,
calma, tranquilidade, cura, etc.

E de extrema importdncia entender
que o trabalho do Kimbanda é feito para vocé,
pensando de uma forma bem holistica, onde
o termo holos - de inteiro, integro - é empre-
gado para que o trabalho seja realizado com a
dedicagdo necessaria.

Justamente por isso, ndo existem os ba-
nhos padrdo, defumagdo padrdo ou entrega
padrdo dentro da Quimbanda Nago.

Em nossa familia partimos de um es-
queleto para compor todo um organismo.
Sabemos que Exus e Pombagiras gostam de
farofas (padé), porém eles podem variar em
quantidade de elementos, montagens, formas
de feitura, local de entrega, etc.

Duas pessoas que tenham que entregar
um padé para Tranca-Ruas das Almas, podem
receber “instrugées” de feitura do padé de for-
ma diferente, com elementos diferentes. Pois
estamos focando na questao do cliente. Entdo,
o oraculo indica outros elementos que ndo os
“tradicionais”, dentro de uma visdo dos adep-
tos da macumba mais popular que é a Um-
banda.
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Um Exu que na Umbanda sempre rece-
be farinha de mandioca com azeite de den-
dé, pode, na Quimbanda, pedir varios tipos
de carnes, frutas, bebidas, fumos, além das
imolac¢des. Esse mesmo Exu, pode, em outro
trabalho mudar sua “receita” adaptando-se a
necessidade do momento.

Entdo, quando tratamos de alguém den-
tro da Quimbanda Nag6, fazemos a pesquisa
oracular e procedemos com seus aconselha-
mentos. Ndo significa que as outras técnicas
ndo funcionem. Elas tém sua funcionalidade.
Porém, algo mais personalizado é sempre me-

lhor.

Marque um jogo com seu Kimbanda e
receba as instrugdes do que deve ser feito.

Mas, sempre tem aquela pergunta:
“Quanto custa um trabalho?”.

Eu costumo dizer que: “Custa menos do
que a sua saude espiritual!”.

Os valores sdo varidveis e vao de acor-
do com a necessidade de cada pessoa. Pode-
mos ter trabalhos mais simples e outros mais
complexos, com diversas entregas e limpezas.
Mas, todos eles valem o quanto tém que valer.

Nao despreze a sua sadde espiritual,
marque agora mesmo uma consulta oracular
e vamos entender o que estd acontecendo em
sua vida.

Kimbanda Zelawapanzu
Sacerdote de Quimbanda Nagb
instagram.com/covadetiriri
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Os trabalhos espirituais em certos cir-
culos sofrem de uma persegui¢do: A famosa
caridade espiritual. Contudo, o entendimen-
to de caridade, que muitas vezes é atrelado a
gratuidade, é uma faldcia criada e imputada
por um pensamento que ndo valoriza o tra-
balho e nem a espiritualidade.

Tudo nessa vida tem custo e a troca de
axeé deve ser valorizada!

Muitos questionam os trabalhos, di-
zendo que devem ser feitos pelo prego de
seu custo. Mas, existe algo que deixam de
fora dessa equacdo, a parte mais importan-
te: O Axé do Feiticeiro.

Um punhado de velas, farinhas e ca-
chaga, sem o axé do feiticeiro, é apenas vela,
farinha e cachaga. Da para, no maximo, fa-
zer um jantar a luz de velas e olhe 1.

O elemento mais importante da equa-
¢do magica é a capacidade de manipulagdo
do Moyo/Axé dos elementos por alguém
com autoridade magica e espiritual para tal.

Desta forma, se ja ndo fosse precioso
por si so esse axé, ha também a questdo do
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tempo. O tempo € o unico recurso que nao
se renova jamais! Um Kimbanda, para aten-
der uma pessoa, deve dispor de tempo para
comprar os elementos, preparar as oferen-
das, fazer os rituais necessdrios e as entre-
gas que foram pedidas.

Muitas vezes, isso toma um dia inteiro
ou mais de um dia, onde esse Kimbanda nao
fard nada além de trabalhar para a melho-
ria espiritual de quem esta sendo atendido,
para a quebra das demandas, para a abertu-
ra dos caminhos.

Curiosamente, as mesmas pessoas que
pleiteiam uma gratuidade da mdo de Axé,
consomem valores maiores em suas vidas
pessoais, novamente relegando a espiritua-
lidade para um canto esquecido. Contudo,
uma pessoa com caminhos fechados, mes-
mo que adquira muitos bens, perdera gran-
de parte deles pela divergéncia espiritual e
energetica.

Essa queda de brago sempre fara mal
ao individuo!

Enquanto ndo se compreender a ne-
cessidade de estabelecer uma satide e um
equilibrio espiritual que, muitas vezes, ndo
¢ alcancado sem a ajuda de um sacerdote
versado nas artes da feiticaria.

N&o questione o prego dos trabalhos,
mas trabalhe para conseguir o montante.
Quando queremos realmente sair de uma
situacdo, as solucdes aparecem.

Sempre recebemos depoimentos que,
apos decidirem-se por fazer os trabalhos,
os clientes recebem os valores de fontes que
nem imaginavam que poderiam produzir
dinheiro.

Além disso, ndo atrele tudo ao dinhei-
ro. Veja que vocé esta pagando os itens, o
tempo e o axé que ganhara algo muito mais
precioso do que o dinheiro empreendido.
Ganhara saude espiritual, que lhe dara ca-
minhos para conquistar o que realmente
vocé precisa em sua vida.

Aprenda a aceitar a ajuda e entenda
que a troca financeira é importante. Quan-
do vocé estiver em paz com isso, as coisas
comec¢am a caminhar em sua vida.

Kimbanda Zelawapanzu
Sacerdote de Quimbanda Nagé
instagram.com/covadetiriri
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COSMOGONIA DA
QUIMBANDA NAGO

1]

A criagio do mundo (cosmogoniali]),
dentro das praticas afro-brasileiras, é muito
diversa. Por exemplo, em algumas religies
como os Candomblés, principalmente de na-
¢do Ketu, existe um entendimento proprio so-
bre a criagdo do mundo, por meio das lendas
dos Orixas. As casas de Candomblé Angola,
tém outro entendimento baseados na forma-
¢do do mundo dentro da visdo Banto. Mas, e
nas praticas afro-brasileiras caboclas, como a
Quimbanda, qual o entendimento acerca des-
sa questao?

Nos perdemos dentro desses entendi-
mentos vendo muitos Kimbandas tentarem
explicar a sua propria origem, por meio da vi-
sao dos outros.

Na Quimbanda Nag6, a cosmogonia se
mistura perfeitamente com o seu entendi-
mento de reinos e se da por meio de um conto,
sem se prender a detalhes de como os corpos
celestiais e as formas de vida surgiram.

A criag¢do do mundo ¢é feita por um ser
invisivel, por muitos chamados de Nzam-
bi mpungu, transliterado para o portugués
como Zambi ou Zambiapongo. Esse ser cria-
dor de tudo que existe, é inatingivel. Estan-
do além da criagdo, ainda assim, permeando
toda ela. Porém de forma indireta, por meio

[1] Cosmogonia é a forma como uma cultura, mitologia e/ou
religido explica a formagdo do Universo.
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das forgas por ele criadas, para que cuidassem
de sua criagao.

Desta forma, no entendimento da
Quimbanda Nago, Deus existe! Mas esta mui-
to longe e ndo rendemos culto a ele, sendo im-
possivel admoesta-lo.

Sendo assim, a criagdo do mundo, para
a Quimbanda se da baseada na criacdo de
seus reinos, que, para a familia de Quimban-
da Nago, sdo nove: Reino da Terra, Reino das
Aguas, Reino das Matas, Reino Africano, Rei-
no das Almas, Reino das Encruzilhadas, Reino
do Oriente, Reino da Lira e Reino das Trevas.

A cosmogonia estard muito atrelada a
nossa prépria vivéncia e ao nosso planeta Ter-
ra, dessa forma, o entendimento é restrito a
esse orbe.

No principio dos tempos, apoés Nzambi
mpungu determinar que houvesse a criagdo,
o planeta Terra era uma esfera de fogo incan-
descente, girando no espac¢o, em torno do Sol.
Por meio dos seus movimentos, essa esfera de
fogo foi se esfriando até se solidificar, dando
assim, por origem, o Reino da Terra, o primei-
ro reino de Quimbanda.

Nesse resfriamento substdncias se va-
porizaram e criaram a atmosfera e, no encon-
tro entre os elementos naturais, da-se uma
precipitacdo em todo o orbe por longura de
dias, criando as chuvas. As chuvas escorreram
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pela terra, formando os lagos, os riachos, os
rios, os mares, os oceanos e todos 0s corpos
de agua deste planeta, assim como . Com todo
esse corpo liquido formado, origina-se o Rei-
no das Aguas.

Com a existéncia de agua, organelas sdo
formadas e comegam a evoluir, dando origem
as primeiras formas primitivas de vida, como
os fitoplanctons, os musgos, a vegetacdo e toda
sorte de arvores, flores e frutos. Com a flora
desenvolvida, os organismos mais simples
encontram capacidade de se desenvolverem,
criando assim as primeiras formas de vida
microbianas, bacterianas e, por consequente,
todos os animais que habitavam esse mundo.
Assim se forma o Reino das Matas.

Dentro das matas surge um animal di-
ferente, dotado de intelecto, capaz de criar
ferramentas e se aperfeicoar na obtencdo de
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alimento e na sua propria sobrevivéncia. Esses
individuos, comegam a surgir onde hoje é o
continente africano. Sendo assim, o Homem
surge do Reino Africano, que possui uma es-
treita relacdo com o Reino das Matas.

O homem aprende que a morte ¢ ilusd-
ria, sendo visitado por seus ancestrais e pelos
seres divinos. Dessa forma, se conectando ao
plano astral e espiritual. Por meio da intera-
¢do com aqueles que ja se foram do plano ma-
terial, cria-se o Reino das Almas.

Com seu intelecto avangando e com a
sabedoria advindo dos mortos, o homem ob-
tém mais comida, abrigo e evolui, comegando
a crescer e se multiplicar, gerando diversas
possibilidades para toda a humanidade, assim
é gerado o reino da Encruzilhada, onde mais
de um caminho se encontra.
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A encruzilhada é o encontro dos cami-
nhos, mas a capacidade de trilhar esses cami-
nhos s6 se desenvolve com o proximo reino,
0 Reino do Oriente. O homem aprende a se
movimentar e expandir, cada vez mais para
longe. Cria rotas de comércio, indo e voltando,
trocando bens e criando o conceito de troca
ou de dinheiro.

Com essa expansdo, desentendimentos
e guerras ocorrem pela posse de lugares, di-
reitos, poderes e pessoas. Assim, temos criado
o reino das trevas, onde o homem compreen-
de que pode usar os poderes ocultos da feiti-
caria, para se defender e para atacar.

Com a civilizacdao constituida, musi-
ca, filosofia, teatro e todo tipo de cultura e
entretenimento, se tornam parte da vida do
homem. Esses interesses afloram em toda hu-
manidade e, cada vez mais, sdo ferramentas
para a expressdo das ideias dos homens. Nes-
se momento, surge a politica, as cidades, a ur-
banizacdo e os campos de deleites e prazeres
nas zonas noturnas, portudrias e marginais.
Este é o Reino da Lira se formando, onde en-
contramos todos os tipos de artes e boemia.

Com os nove reinos formados, a Quim-
banda se completa, as almas ocupam seus
postos em cada um dos reinos, conforme suas
aspira¢oes e naturezas. Elas voltam para nosso
meio, fazendo uso da mediunidade, para nos
trazer aconselhamento e prote¢do. Retornam
ao mundo dos mortos, onde atuam como di-
rigentes de grandes ordens de espiritos. Desse
modo, se da o intercAmbio entre as naturezas
de homens e espiritos, que permeiam toda a
humanidade.

Esse é o surgimento dos Reinos da
Quimbanda, dentro da visdo da Quimban-
da Nag6. Um entendimento muito mais filo-
sofico e atrelado a evolugdo do planeta e da
humanidade, do que simplesmente definir os
pontos de forca da natureza.

No Reino das Almas encontramos os
povos do Cemitério; nos Reinos das Aguas
encontramos os encantados aquaticos e os ca-
lungas; nos Reinos das Matas os terrores toté-
micos como Exu Morcego e Exu Lobo e assim
por diante.

Os mortos ocupam seus espac¢os confor-
me sua natureza, esperando para que vocés se
abram a sua natureza e ocupem também seus
locais.

Autoria:
Tata Nganga Malembu Mikun-

ga e Kimbanda Zelawapanzu
instagram.com/covadetiriri
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