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A Revista Nganga rompeu limites que nao eram esperados. Nao sé os adep-
tos da cultua de Quimbanda, mas varios outros adeptos de diversas correntes
magicas, filosoficas e religiosas encontraram a revista e fizeram dela um porto
seguro em busca de informacao de qualidade. Encerramos o primeiro ciclo na
edicao de numero 10 e agora iniciamos tudo novamente, sendo essa a décima
-primeira edi¢cao, mas também encerrando todo o simbolismo do numero 11.

Nesta edicdo trouxemos um convidado para falar sobre sincretismo dentro
da demonologia, Professor Rafael Daher, desta forma expandindo os horizontes
daqueles que procuram por informagao e ndo apenas propagacao de conteudo
enganoso.

Em meio a tantas desinformacgdes, tantos ditos e nao ditos e tantas elucubra-
coes, continuamos produzindo conteudo para o publico, de maneira acessivel,
intelectualizada e gratuitamente.

Que Maioral de Todo o Inferno esteja com vocés!

Tata Nganga Zelawapanzu
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Tata Nganga Kimbanda Kamuxinzela
Feiticaria Tradicional Brasileira

Daemonium:
A Hierarquia Infernal da
Quimbanda - Parte I

SECAO0.1.
A QUIMBANDA GOECIA

No fim da Antiguidade, durante o peri-
odo apostolico, a presenca de demonios era
inferida muitas vezes através do mau com-
portamento das pessoas. Os ritos sacrificais
e a piedade aos antigos deuses greco-roma-
nos foram considerados, ja nesse periodo,
como sacrificios oferecidos aos demonios.
Tratava-se, portanto, de um comportamen-
to inadequado, indevido e desviado fazer
sacrificios aos antigos deuses,[1l porque su-
bordinava o homem aos caprichos das hos-
tes do mal.l2] Nesse periodo construiu-se a
ideia de que a pratica da magia estava dire-
tamente associada ao sacrificio aos antigos
deuses; logo, qualquer tipo de pratica magi-
ca que ousou se valer de sacrificios a partir
desse periodo recebeu a alcunha de magia
demoniaca porque envolve o exercicio de ri-
tos e sacrificios aos demonios.

A partir da Idade Média e se estendendo
por todo o periodo da Idade Moderna, um
conjunto de manuscritos magicos de feiti-
caria demonoldgica europeia (nigroman-
cia), conhecidos como grimoérios, traziam
informacgdes praticas acerca da convocagdo
de espiritos ctonicos, teliricos e aéreos, os

[1] Diferente das culturas anteriores ao cristianismo, o sacrificio
aos deuses nas sociedades tradicionais antigas era considerado
uma boa conduta, um bom comportamento. Veja o opusculo O
Sacrificio Animal: Mundo Antigo, Cultura Africana & Quimbanda.

[2] Valerie Flint. Ensaio Demonizando a magia e a feiticaria na
Antiguidade Classica: redefini¢des cristds das religides pagas.
Publicado em BRUXARIA E MAGIA NA EUROPA. Madras, 2004.
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demonios. Dentre eles existe um manuscri-
to da familia de textos atribuidos a Salomao
do Séc. XVIII chamado GRIMORIUM VERUM,
que foi associado a feiticaria tradicional
brasileira, i.e. a Quimbanda, na década de
1950.131 Essa associa¢do transformou defi-

[3] Na Parte I do livro GANGA: A QUIMBANDA NO RENASCER DA
MAGIA, me esforcei por demonstrar tendéncias higienistas que
hoje sdo propagadas na Quimbanda, cuja intengdo é invalidar o
trabalho das vertentes tradicionais de Quimbanda, fundamental-
mente a Quimbanda Nago, e sua hibridizagdo com a demonologia
europeia, classificando inimeras familias de Quimbanda Nago
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nitivamente a Quimbanda em i. uma cultura
de goécia brasileira e;[4 ii. nigromancia bra-
sileira.[5]

Na década de 1950, Aluizio Fontenelle
(1913-1952) estabeleceu definitivamente
Exu-Diabo no imaginario brasileiro. Ele co-
nectou os Exus mais conhecidos da época a
demonios do GRIMORIUM VERUM. O trabalho
de Fontenelle proveu os rabiscos iniciais
da Quimbanda como praticamos hoje, sua
iconografia e estética diabélica. E em Fon-
tenelle que pela primeira vez a ideia de rei-
nos comeca a se estabelecer na Quimbanda,
apresentando o Reino das Encruzilhadas e o
Reino do Cemitério.

Ao divulgar a Chancela Imperial de Maio-
ral, Fontenelle codificou os simbolos fun-
damentais da Quimbanda, associando-a ao
esoterismo ocidental, inserindo no contexto
do culto conceitos alquimicos e astroldgicos
derivados da magia cerimonial, a cabald eu-
ropeia. Foi Fontenelle também que delineou
a ideia dos Maiorais ou os Chefes do Inferno
no GRIMORIUM VERUM na Quimbanda (Luci-
fer,[6] Beelzebuthl7l e Ashtarothl8]), e elegeu
o Baphomet de Eliphas Levi (1810-1875)
como icone central do culto, conectando o
trabalho e as acdes de Exu a Luz Astral ou

como dissidéncias ilegitimas.

[4] Como demonstrei nos dois volumes do DAEMONIUM, a goécia
é uma pratica de necromancia grega que data do Séc. V a.C. E so-
mente com a interpretatio romana por volta dos Sécs. I1I-V d.C. que
a goécia grega assumiu a forma saloménica e, desde entio, asso-
ciada a convocagdo de demonios. Veja Humberto Maggi. GOETIA:
HISTORIA & PRATICA. Clube de Autores, 2020. Para uma introdu-
¢do ao tema da Quimbanda como goécia brasileira, veja Revista
Nganga No. 10.

[5] A nigromancia é uma expressdo medieval pejorativa derivada
do termo grego necromanteia, i.e. necromancia, a comunicagdo
com os espiritos dos mortos para fins de divinagdo e de magia
(quando ganha também o epiteto de necrurgia). A nigromancia
na Idade Média foi associada a pratica de magia negra demoniaca
e a todo tipo de tabu magico-religioso da sociedade europeia do
periodo. O termo nasce para i. condenar os sacrificios a antigos
deuses pagdos, reclassificados como demonios e; ii. condenar o
exercicio ritual de grimérios noturnos, i.e. que lidam com todo
tipo de espirito sublunar, geralmente classificados como demd-
nios também. Veja os livros DAEMONIUM Vol. 2 (Clube de Autores,
2022) e GANGA: A QUIMBANDA NO RENASCER DA MAGIA (Clube de
Autores, 2023). A Quimbanda é, declaradamente, o tnico culto
nigromdntico genuinamente brasileiro.

[6] Sincretizado com Exu Lucifer.
[7] Sincretizado com Exu Beelzebuth.

[8] Sincretizado com Exu Rei das Sete Encruzilhadas. Na nossa
familia Cova de Cipriano Feiticeiro, Astaroth é sincretizada com
Pombagira Rainha das Sete Encruzilhadas. Essa Trindade Infer-
nal
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Agente Mdgico Universal de Levi, que em tra-
dicdes platdnicas e magicas anteriores era
identificada como a alma do mundo.l°l Alu-
izio Fontenelle estabeleceu uma ponte con-
creta entre a feiticaria brasileira e o Ocultis-
mo francés do fim do Séc. XIX. O Mestre de
Quimbanda Muloji em seu livro KIWANDA:
RAIZES PERDIDAS DA KIMBANDA MALE], diz:

A Kimbanda Nago sempre foi a mais difun-
dida, forte e conhecida em todo territério
do Brasil e se nédo foi a primordial. [...] Com
o tempo alguns feiticeiros aderiram a mes-
clagem da Kimbanda Nago com a cabala
goética dos demonios formando assim um
submundo oculto para as praticas proibi-
das. [...] Esta é alinha mais propagada e tra-
dicional de Kimbanda existente no Brasil.
Cultuada com imagens trevosas de gesso.
[...] Apesar de Exu Gereré ser o comandante
supremo, tornou-se comum o uso sincrético

da estatueta de Baphometh.[m]

A Quimbanda Nagdé absorveu muitas
influéncias demonoldgicas e diabdlicas do
GRIMORIUM VERUM e muitos a conhecem
pelo termo Quimbanda Raiz ou Quimbanda
Goécia, porque seguindo o caminho esta-
belecido por Fontenelle que sincretiza os
Exus aos demoOnios do GRIMORIUM VERUM,
a Quimbanda Nag6 desenvolveu seus funda-
mentos praticos nessa dire¢do, onde o Exu
tutelar do kimbanda comanda uma miriade
de demonios, ndo s6 do GRIMORIUM VERUM,
mas de todos estes classificados como ni-
gromancia.

Aqui nos encontramos com a férmula
magica universal do espirito tutelar. Assim
como na Magia de Abramelin o Sagrado Anjo
Guardido é o agente de comando, poder e
autoridade sobre os demodnios; assim como
na feiticaria dos papiros gregos o paredros
auxilia o feiticeiro a conjurar espiritos di-
versos e deificar sua alma; assim como Sa-
lomao fez do demoénio Ornias seu espirito
assistente; assim como Cipriano e Fausto
conjuraram o Diabo para aprenderem os se-
gredos da magia para comandar espiritos,
obter conhecimento, poder e notoriedade,
de igual modo o kimbanda tem acesso a uma

[9] Veja Cornélio Agrippa. TRES LIVROS DE FILOSOFIA OCULTA. Ma-
dras, 2008. Veja também Revista Nganga No. 8.

[10] Muloji. KiIwANDA: RA{ZES PERDIDAS DA KIMBANDA MALEL Edi-
¢do do Autor, 2023, pp. 118-125.
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mirfade de demoénios sob a autoridade e po-
der de seu Exu tutelar.

Na Quimbanda Nagd os Exus e demodnios
comem e atuam juntos;[11l o demodnio poten-
cializa a for¢a e atuagcao do Exu. Trata-se,
portanto, de um poder utilizado por Exu,
um poder que esta sob seu comando. Assim
como o mago salomanico entendeu que po-
deria utilizar o poder dos demonios para
servir aos seus propositos, pelo simples fato
deles estarem disponiveis na Natureza, de
igual modo e através de seu Exu tutelar, o
kimbanda tem acesso a esse mesmo poder
disponivel nos reinos fundamentais da Na-
tureza: submundo, terra e ar.

Como veremos na Secdo IIl a frente, os
simbolos hieraticos que compdem o Brasdo
Imperial de Maioral codificam, ou pelo me-
nos demonstram a codificagdo estrutural da
Quimbanda, onde uma forg¢a superior, um
Mistério sem Nome, cresce a partir da jungao
dos poderes de Ogtin, Esti, Sdo Miguel e o
Diabo. Dessa miscigenacao magico-cultural
nasce o Chefe Império Maioral e com ele, a
Quimbanda com suas hordas de Exus-Dia-
bos.

E essa forca inominavel, é este Mistério
sem Nome, que chamamos de Maioral o Dia-
bo, a fonte do poder dos Exus sobre os de-
monios do submundo, terra e ar.

No trato com demonios na Quimbanda
Nag6 ndo sdo utilizadas nenhuma das tec-
nologias magicas tradicionais da magia ce-
rimonial: circulo, tridngulo, baqueta, robe
etc. Outras, no entanto, sdao necessarias
como a assinatura (cabald) dos demoénios. A
metalinguagem hebraica da magia salomo-
nica pode ser utilizada se o kimbanda tiver
um bom nivel de hebraico e souber manipu-
lar, por meio do Exu tutelar, a for¢a ou as-
sinatura espiritual por tras de cada letra e
nome utilizado.

Os espiritos que se apresentam dentro
desta linha sdo denominados vulgarmente de
bruxos ancestrais.[12]1 Existe um entendimen-
to de que a maioria dos Gangas que se apre-
sentam para trabalhar na Quimbanda Nagd

[11] Eles podem, no entanto, comer separados e terem moradas
de poder (assentamentos) distintos. Tudo dependera da natureza
do Exu e do deménio.

[12] Muloji. KiIwANDA: RAIZES PERDIDAS DA KIMBANDA MALEL
Edi¢do do Autor, 2023, pp. 120.
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sdo feiticeiros, bruxos, religiosos e misticos
de muitas tradicdes espirituais distintas,
tanto de um passado distante quanto dos
dias de hoje. Os espiritos que sdo os compo-
nentes desta linha sdo eximios entendidos na
prdtica da magia, seja astral, ou natural, ou
de qualquer outra forma ou modalidade a eles
requisitados.[13] [sso indica que os Gangas da
Quimbanda Nago tém a capacidade de atuar
dentro da pratica magica de muitos siste-
mas distintos, assimilando-os e adaptando
-0s a Quimbanda. Isso abre uma dimensao
magistica gigantesca, dando ao kimbanda a
liberdade de adaptar qualquer tipo de sis-
tema magistico: Abordam facilidade em sua
fundamentagdo permitindo ao mestre cria-
dor as mais diferentes e poderosas formas de
fundamentagdo.l*] E a Quimbanda Nago é
conhecida como linha cruzada quando mes-
clam duas ou mais linhas com a nago. Quan-
do esta linha é cruzada com rituais de outros
cultos.[15]

Os demoénios sao convocados pelo poder
do Exu tutelar e a autoridade da Trindade
Maioral, seguindo o sistema tradicional de
convocagdo demoniaca em nome de demé-
nios chefes de falange. Aos demonios sdo
oferecidos sacrificios e oferendas. No pri-
meiro volume do DAEMONIUMI¢] eu resumi:

Na historia de Fausto, Mefistéfeles lhe
confere uma acurada descricdo de como
se organiza a hierarquia espiritual, muito
similar a descri¢des que encontramos nas
familias de espiritos de diversas tradicdes
de cabala crioula:! espiritos menores sdo
governados por espiritos maiores e mais
poderosos. Tudo funciona como uma longa
cadeia de transmissdo onde o mago pede ao
espirito e ele leva a seu superior o pedido
do mago. E essa ¢é a ideia central por tras da
arte da goécia desde a Antiguidade classica:
o espirito ajuda o mago com a autorizacao
de um poder superior, muitas vezes uma di-
vindade. Na recessdo cristd da hierarquia
infernal, é o Diabo que assume a posicdo de
espirito superior,[18 da mesma maneira que

os deuses nas culturas gregas e romanas.

[13] Ibidem.
[14] Ibidem.
[15] Ibidem.

[16] Fernando Liguori. DAEMONIUM. Vol. I. Clube de Autores, 2019,
pp. 239.

[17] Aqui, especificamente, eu me referia a Quimbanda.

[18] Assim como na Quimbanda.
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A Quimbanda Nagd é a derivada mais
flexivel da demonologia sincrética de O Li-
VRO DE SA0 CIPRIANO (e toda corrente ci-
pridnica-faustica ibérica),[191 assim como da
diabologia do GRIMORIUM VERUM franco-i-
taliano assimiladas por Aluizio Fontenelle,
porque ela é muito rica em fundamentos, o
que lhe confere uma abordagem magistica
abrangente. Um Mestre de Quimbanda Nagd
é capaz de operar com qualquer tipo de de-
monio derivado dos grimdrios salomonicos,
associando-o aos Gangas da Quimbanda.

SECAO0.11.

O CHEFE IMPERIO MAIORAL: REI
DO INFERNO

A qual comida, disse e confessou, que lhe fe-
dia muito a enxofre e alcatrido; e nas mesas
estavam por candeias umas tochas como
cabos de cordas alcatroadas com breu e al-
catrdo que davam um negro, escuro e fedo-
rento lume. E na cabeceira da mesa estava
assentado o seu maioral em sua cadeira de
espalda negra, com um roupio com capuz
frisado e, as vezes, o tinha tosado muito ne-
gro e uma barba muito comprida; e como rei
o adoravam e obedeciam todos os outros e o
serviam de joelhos e na mesa serviam mui-

tos daqueles malignos espiritos.[zo]

O excerto acima data de 1559; trata-se
da descricdo de um banquete diabélico for-
necido a Inquisicdo de Portugal, e é nele
que pela primeira vez o termo maioral é
utilizado para descrever o Diabo como rei
do inferno pelas feiticeiras ibéricas e pelos
escribas do Santo Oficio. Nessa descricdo
qualquer um que conhece os toques secre-
tos da Quimbanda reconhecera tragos pecu-
liares ao culto: o enxofre, o cheiro de alca-
trao na fumaca do tabaco, o breu utilizado
em muitos feiticos, a iluminagao pelo fogo
(tochas), a mesa com as comidas ou oferen-
das, o trono e a presenca do Diabo. Tudo isso
nds encontramos nos toques de Quimbanda,
regados a cachacga, po6lvora, musica, transe
e sangue, o sabbath brasileiro das bruxas, a

[19] Veja também o artigo A Trindade Infernal: Satands, Caifds e
Barrabds, nesta edigdo.

[20] J.P.O. Martins, citado em Humberto Maggi. O Diabo. Clube de
Autores, 2022, pp. 194-195.
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festa dos feiticeiros. Por isso a Quimbanda
tem sido reconhecida como a bruxaria tradi-
cional brasileira.

Como o Chefe da Quimbanda, Maioral o
Diabo aparece pela primeira vez na obra de
Lourenco Braga de 1942: UMBANDA & QUIM-
BANDA:

Todos os espiritos da Lei de Quimbanda
possuem luz vermelha sendo que o cha-
mado «Maioral», conhecido no catolicismo
como Satam, Satanaz, Diabo, Capeta, Luci-
fer, Principe do Fogo, Tinhoso, Anjo do Mal,
etc. possui uma irradiacdo de luz vermelha
tao forte que nenhum de nos suportaria sua
aproximacao.

Em Louren¢o Braga o Chefe Império
Maioral, o Diabo, se apresenta revestido de
todos os significados que o catolicismo po-
pular lhe atribuia na época, incluindo a ideia

[21] Lourengo Braga. UMBANDA & QUIMBANDA. EDC, 1942, pp. 26.
0 vermelho é uma cor tradicionalmente associada ao deus egipcio
Set, ancestral do Diabo cristdo. Os inimeros templos modernos
de satanismo e luciferianismo utilizam o vermelho em suas ce-
rimonias, assim como a Quimbanda, representando o proéprio
ambiente magico do culto. E é importante ter em conta, desde ja,
que a primeira descricdo de Maioral como aqui observamos, tem
um pano de fundo cristdo. Quando chega na Quimbanda, o Diabo
vem colorido pela cosmovisdo cristd, simbolizando uma forc¢a de
oposi¢do ao cosmos da Umbanda, algo que se cristalizou somente
no trabalho de Aluizio Fontenelle.
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de Lucifer[22] como um anjo caido. Mas é so-
mente com Aluizio Fontenelle que Maioral é
enriquecido ao ponto de se tornar o que ele
hoje é, tradicionalmente, para Quimbanda.

Fontenelle i. conectou a ideia de Maio-
ral segundo Lourengo Braga ao conceito de
Baphomet delineado pelo ocultista francés
do Séc. XIX, Eliphas Levi (1810-1875); ii.
também sincretizou os Exus mais conheci-
dos da época aos demonios de um grimorio
do Séc. XVIII conhecido como GRIMORIUM
VERUM e, a partir dali, os Exus da Quim-
banda foram completamente demonizados,
sendo tratados indiscriminadamente hora
como almas de mortos deificados, hora
como demonios.

De importancia fundamental é com-
preender o que Eliphas Levi chamou de luz
astral e como ela se associa a imagem te-
riomorfa de Baphomet. Porqué dessa com-
preensdo depende o entendimento da for-
mula magica da Quimbanda.

Do magnetismo animal de Franz Anton
Mesmer (1734-1815), Levi deriva a ideia de
luz astral ou agente mdgico universal, asso-
ciado as ideias rosacricianas do Séc. XVII
acerca da penetracdo dos raios estelares
(i.e. que vém dos astros) nas fibras orga-
nicas, alterando sua natureza oculta. Em
1766, em sua tese de doutorado, De influen-

[22] Lucifer é uma deidade muito importante na Quimbanda. As-
sim como os conceitos de Baphomet, Diabo e agente mdgico uni-
versal em Aluizio Fontenelle vém de Eliphas Levi, a prépria ideia
de Lucifer também. Como veremos, Eliphas Levi equipara o Diabo,
Satands e Lucifer, o anjo de luz caido, a uma agéncia cega, uma
for¢ca c6smica moralmente neutra. Fontenelle traz a Quimbanda
esse Lucifer de Levi, ao ponto dele ser completamente expresso
pela autoridade espiritual de Exu Rei: Sua majestade Liicifer ou
Exu Rei, é dono e senhor das Trevas. Considerado pela sua falange
como o «Absoluto», é quem domina o reino da terra. (Aluizio Fon-
tenelle. Exu. Gréafica Editora Aurora, 1954, pp. 103.) O Absoluto
na Quimbanda, portanto, é Lucifer, o que estd em sincronia com
sua posicdo no GRIMORIUM VERUM. No sistema hierarquico dos
demoénios no GRIMORIUM VERUM, Lucifer é a primeira emanagdo
sendo, portanto, uma poténcia andrégena, da qual emanam duas
outras poténcias: Beelzebuth (macho) e Ashtaroth (fémea). Existe
um consenso em que a iconografia de Maioral como Baphomet na
Quimbanda costuma representar a unidade dos trés Maiorais:
Lucifer, Beelzebuth e Ashtaroth. Vamos entender isso: seguindo a
proépria ideia da hierarquia das emanag¢des no GRIMORIUM VERUM,
a unidade da Trindade Infernal é simbolizada por Lucifer, o pai
de todos os demdnios. Como um andrégeno ele simboliza o equi-
librio alcangado pela unido dos contrarios macho e fémea. Essa
figura andrégena na alquimia medieval era tdo importante que
representava a propria ideia de Grande Obra, que Eliphas Levi
associou também a Baphomet. Na Quimbanda, Lucifer como Exu
Rei representa essa poténcia andrégena e a incorporagao total da
Trindade Maioral.
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cia planetarum in corpus humanum, Mesmer
postulou a existéncia de um fluido invisivel
espalhado por toda parte. Ele serviria como
veiculo para a influéncia mutua que os cor-
pos celestes exerceriam entre si, a Terra e
os corpos animados - dai a expressao mag-
netismo animal. Mas longe de se espalhar na
forma especifica que Mesmer tentou confe-
rir a ele, 0 magnetismo animal logo pode ser
visto operando em varias direg¢des, influen-
ciando ndo sé a ideia de luz astral de Eliphas
Levi, mas também os passes e os transes
meditnicos do espiritismo de Allan Kardec
(1804-1869) no contexto de sua dissemina-
¢do na Europa e no Novo Mundo.[23]

De acordo com uma das ideias mais di-
fundidas no pensamento alquimico, a maté-
ria contém uma luz ou um fogo invisivel cuja
natureza é a mesma da Palavra que criou a
Luz no primeiro dia da Criagao. Esse princi-
pio igneo esta situado a meio caminho entre
o mundo natural e o mundo suprassensivel,
e ele tem sido utilizado para interpretar a
ideia platonica da Alma do Mundo e se diver-
sificou em inimeros temas como a luz astral.

Correspondendo a essa luz ou fogo in-
visivel existe uma contraparte terrestre,
que Levi chama de fluido terrestre, que é o
Grande Agente Magnético [...] saturado com

[23] A grande promulgadora das influéncias espiritas no Brasil
é a FEB - Federagdo Espirita Brasileira, fundada em 1884, que
teve dentre seus presidentes (1895) Adolfo Bezerra de Menezes.
A FEB é a mais influente federagio no que se tange o espiritismo e
publicou as obras de Chico Xavier, que trariam a popularidade ao
espiritismo. Entretanto muitos acusam a FEB de ndo seguir com-
pletamente os ditames espiritas por ndo respeitar o CUEE deixa-
do por Kardec. CUEE é o Controle Universal dos Ensinamentos dos
Espiritos, método desenvolvido por Allan Kardec para diminuir a
influéncia do médium nas comunicagdes espirituais. A FEB tam-
bém publicou no Brasil o grande antagonista de Kardec em seu
tempo, Jean Baptiste Roustaing, autor de 0s 4 EVANGELHOS, que 0s
espiritas mais ortodoxos creditam ser uma obra escrita por espi-
ritos das trevas, se contrapondo a Kardec. Desta forma, muito do
pensamento espirita brasileiro foi formado a luz de Chico Xavier
e pouco sobre Allan Kardec e a sua codificagdo, sendo os textos
produzidos de Chico Xavier com metodologia muito parecida com
a de Roustaing em sua obra, a escolha de um tnico médium para
transcrever uma obra completa (o que contrapde o CUEE). Dentre
as polémicas e cisdes encontradas no movimento espirita, encon-
tramos também a criagdo da Alianga Espirita Evangélica, fundada
em 1973 por 8 casas espiritas a principio, mas que é de interesse
geral, por conta de Edgard Armond. Edgard Armond foi o grande
responsavel pela implementagdo da metodoliga de passes espiri-
tas dentro dos centros espiritas. Apesar da pratica ja ser corrente
desde o comego do movimento espirita, ela era baseada nos estu-
dos de Mesmer, que era uma figura de interesse de Allan Kardec.
Entretanto a forma como o passe hoje é aplicado, com suas quali-
dades, técnicas, duragdo e manejos, é algo formulado por Edgard
Armond e os seus trabalhadores.
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todos os tipos de imagens e reflexées. [24IEm
outras palavras, a luz astral é um ambiente
magico protoplasmatico, plastico, no senti-
do de ser o meio onde imagens podem ser
magicamente impressas. O operador da ma-
gia pode manipular imagens, dissolvé-las,
coagula-las, projeta-las etc. E um espelho de
toda imaginagdo e todas as imagens. [...] A
luz astral reage ao prdprio sistema nervoso.
[...] Pode assumir todas as formas evocadas
pelo pensamento e, nas coagulagées transi-
térias de suas particulas radiantes, aparece
aos olhos; pode até oferecer uma espécie de
resisténcia ao toque.[25]

A luz astral era em esséncia, ensinava
Levi, a alma fisica dos quatro elementos:
terra, ar, fogo e agua, cuja sujeicao por um
quinto agente, que é a Vontade, é simboli-
zada pelo pentagrama. O pentagrama entdo
se torna um glifo de poder sobre os espiri-
tos elementais quando o signo é empregado
com compreensao, ou seja, quando a vonta-
de é dedicada a sua soberania. Isso é o que se
entende pelo mago regerando o universo.[26]

Para Levi a magia é o poder sobre si mes-
mo, o meio de dirigir a vontade. Para que
isso aconteca de forma eficaz, e para evitar
que o magista seja expulso de seu curso, é
necessaria uma disciplina essencial: equili-
brio e harmonia. O magista esta lidando com
as correntes opostas de forca 6dica dentro
da luz astral e que mantém unidas a dinami-
ca do cosmos manifesto. O equilibrio entre
luz e escuridao, positivo e negativo, requer
a compreensao de um importante princi-
pio dos polos opostos, caracterizados como
masculinos e femininos. Foi assim, pensan-
do nisso, que Lévi apresentou ao mundo a
imagem teriomorfa de Baphomet.

A imagem de Baphomet é um simbolo
para androgenia (veja nota de rodapé sobre
Lucifer acima), para reconciliagdo dos opos-
tos. Muito embora ela tenha sido diretamen-
te associada ao Diabo da Igreja, o que Levi
chegou a contestar, enfatizando que a Igreja
havia perdido o arcano mdgico do Diabo, do
qual a imagem era a chave de interpretacao,

[24] Eliphas Levi. DOGMA E RITUAL DE ALTA MAGIA. Pensamento,
2017, pp. 139.

[25] Ibidem.
[26] Ibidem.
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pois a imagem, como ele a concebia, é um
simbolo de dominio e maestria: a resolucdo
dos opostos em uma unidade superior, per-
tencente ao estado do Homem antes da Que-
da na dualidade, manifestacdo e decadéncia.
A Chama entre os Chifres da cabeca de Bode
é a flama da inteligéncia, a luz magica do
equilibrio universal das for¢as do Cosmos, e
representa a alma que conquistou sua apo-
teose para além da matéria. O pentagrama
em sua cabeca é de ponta para cima e, como
vimos, representa a vontade sobre os impul-
sos dos instintos e a luxuria dos desejos. A
sua mao direita aponta para a Lua Branca de
Chesed (misericérdia), e sua mao esquerda
para a Lua Negra de Geburah (severidade/
justica), demonstrando o equilibrio entre os
fluxos-pilares da Arvore da Vida e a harmo-
nia de todas as forcas dentro do Cosmos. No
brago-fémea esta escrito Solve (separar), e
no brago-macho esta escrito Coagula (dis-
solver), dois principios alquimicos de trans-
formacao (morte). No peito, vemos seios de
mulher e pelos de homem. No lugar da geni-
talia esta o Caduceu de Mercturio, um simbolo
para o poder de equilibrio entre as forgas de
oposicdo no Cosmos. As asas de Baphomet
representam o conceito alquimico de voldtil,
que permite a mudanca de um estado para o
outro no processo alquimico.

Entdo, para olhos ndo iniciados, Bapho-
met é um monstro. Para o iniciado - um gli-
fo para a assuncdo do Homem sobre todas
as suas faculdades ocultas, capaz de exer-
cer na luz astral soberana a sua vontade, o
poder do homem-monstro sobre si mesmo
pelo processo da iniciagdo. E uma imagem
para um objetivo e, portanto, é progressi-
va. Por uma lei persistente do paradoxo, o
belo parece a principio monstruoso, ja que
a bruxa na mitologia é revelada como a don-
zela. A verdade ndo vem ao mundo nua, mas
vestida de tipos e imagens. Baphomet é um
simbolo baseado na ideia da esfinge, uma
quimera: metade animal, metade humana, o
que significa que nao é nenhuma das duas,
mas uma Forma para uma Ideia Sem For-
ma que, como veremos adiante, representa
0 Mistério Sem Nome que é o Chefe Império
Maioral, e que influenciou profundamente a
férmula magica da Quimbanda.
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Nos escritos de Fontenelle vamos encon-
trar o mapa onde ele une o Maioral de Lou-
renco Braga ao Baphomet de Eliphas Levi:

A Entidade Maxima [do Mal], denomina-se
«MAIORAL», tendo ainda outros denomi-
nativos, tais como: Lucifer, Diabo, Satanaz,
Capéta, Tinhoso, etc., etc.m] Lucifer mostra
toda a sua supremacia como AGENTE MAGI-
CO UNIVERSAL.18] Considerando Satanaz
como o grande agente magico empregado
para as praticas do mal, pela sua vontade
perversa de criar uma forga puramente
sobrenatural, é o dominador da Magia Ne-
gra em todas as condi¢des que regem os
destinos da humanidade, que se debate na
inconsciéncia de obter para si o dominio
daquilo que possa existir além da vida co-

mum.[zg]

Nessas passagens retiradas de duas
obras de Fontenelle revela-se toda a for-
mula magica da Quimbanda. Para enten-
dermos isso devemos retornar aos escritos
de Eliphas Levi que influenciaram a visdo
que Fontenelle tinha da magia associada

[27] Aluizio Fontenelle. Exu. Gréafica Editora Aurora, 1954, pp. 93.

[28] Aluizio Fontenelle. UMBANDA ATRAVES DOS SEcULOS. Editora
Espiritualista Ltda, 1952, pp. 246.

[29] Aluizio Fontenelle. Exu. Grafica Editora Aurora, 1954, pp.
229-30.
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aos Exus e a natureza da Quimbanda.[30] Se
referindo a Baphomet, Levi o identificava
como:

O grande agente magico, a dupla corrente
de luz, o fogo vivo e astral da terra.l3l [..]E
o fogo eterno da vida terrestre; é a Alma do
Mundo e a lareira viva do inferno. Dizemos
que a Luz Astral é o receptaculo das formas.
Evocadas pela razao, essas formas sao pro-
duzidas em harmonia, evocadas pela loucu-
ra, tornam-se desordenadas e monstruosas.
[.-.] Quando invocamos o Diabo com as ce-
rimdnias exigidas, o Diabo vem e nés o ve-
mos.

Antes de Levi, o eminente ocultista Cor-
nélio Agrippa (1486-1535) ja havia mencio-
nado em sua magna obra, TRES LIVROS DE
FILOSOFIA OCULTA, que a Alma do Mundo
- que Levi chama de luz astral - trata-se
uma for¢a césmica impessoal sobre a qual
é possivel o0 mago imprimir a sua vontade,
dai o receptdculo das formas.I331 Quer dizer,
trata-se de um meio onde qualquer tipo de
criacdo é possivel através da manipulagdo
das correntes magicas de forc¢a 6dica, i.e. a

[30] Veja Revista Nganga No. 8 para um aprofundamento sobre
a relagdo que se estabeleceu entre o Maioral da Quimbanda e o
Baphomet de Eliphas Levi.

[31] Eliphas Levi. DOGMA E RITUAL DE ALTA MAGIA. Pensamento,
2017, pp. 132.

[32] Ibidem, pp. 147. E possivel ver na descricio do Diabo em
Eliphas Levi muita influéncia do Iluminismo e do Romantismo
do fim do Séc. XVIII. Por exemplo, a nogdo de energia criativa em
William Blake (1757-1827) que tanto representa a corporeidade
quanto a forga ignea que vem do inferno e, portanto, fonte do
verdadeiro mal, parece ter influenciado a nogao de agente mdgico
universal em Eliphas Levi.

[33] Formas aqui vem do grego eidos e simboliza a causa primeira
de todas as coisas; na modernidade costumamos utilizar a ideia
ou conceito de forma arquetipica ou simplesmente arquétipo,
quer dizer, a coisa primeira da qual deriva toda a multiplicidade
das formas sensiveis. Em Platdo essas formas arquetipicas deri-
vam do Plano das Ideias, nos cultos arianos hiperbéreos derivam
do Mundo Hiper-Urano, i.e. acima do céu.

A Alma do Mundo também é a fonte de todas as outras almas: [...]
todas as almas que vagam ao redor do Mundo provém de uma tni-
ca Alma, a Alma do Todo. COrRPUS HERMETICUM, Cap. X, Verso 7.
Aqui Mundo é sinénimo de Cosmos material, cuja fonte é também
a Alma do Mundo. Donald Tyson comenta em sua edi¢do da Filo-
sofia Oculta de Agrippa: No centro do corpo do mundo o Criador
colocou a alma, que é mais velha que o corpo. Isso é evidente, uma
vez que a alma governa o corpo e o Criador jamais permitiria que
o mais jovem dominasse o mais velho. A alma se difunde de um
modo especial por todas as partes do mundo, e também pelo «am-
biente exterior dele», e é feminina, a amante do corpo do mundo.
Veja Cornélio Agrippa. TRES LIVROS DE FILOSOFIA OCULTA. Ma-
dras, 1998, pp. 907. Essa qualidade feminina da Alma do Mundo
é poténcia genitora de tudo o que existe materialmente, sendo,
portanto, um meio adequado a todo e qualquer tipo de criagdo
magica.
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energia vital, o moyo dos bantos ou o ase dos
yorubds, o magnetismo animal de Mesmer.
Eliphas Levi desenvolve a essa ideia, atri-
buindo a luz astral ou Baphomet um poder
cego e moralmente neutro: /d dissemos que o
Diabo ndo é uma pessoa. E uma forga [...], uma
corrente dédica ou magnética.[34]

Como se trata de uma forg¢a cega impes-
soal, Levi postula que ao homem comum
esse poder desencaminha e leva ao erro, dai
o Diabo na Magia Negra é o Grande Agente
Mdgico utilizado para fins do mal por uma
vontade perversa;[35] entdo ele apresenta a
luz astral, o agente mdgico universal, a Alma
do Mundo ou Baphomet como uma nova ale-
goria para a condugdo de seres vilmente ins-
tintivos por forcas cegas que podem colocar
em movimento a md vontade e o erro.[36] [sso
significa que todos tém o poder de manipu-
lar a luz astral; o homem torpe e ignoran-
te ndo tem conhecimento disso, e devido as
suas inclinacdes passionais, torna-se o ca-
talisador de uma torrente maligna de forga
6dica no mundo, criando a partir da luz as-
tral todo tipo de ignorancia, erro ou crime,
porque ela reage aos impulsos nervosos do
homem.

Aluizio Fontenelle entendeu muito bem
isso e trouxe essa ideia da impessoalidade
da luz astral para a Quimbanda, que a partir
daquele periodo, portanto, tornar-se-ia um
sistema de feiticaria cujo objetivo é manipu-

[34] Eliphas Levi. DOGMA E RITUAL DE ALTA MAGIA. Pensamento,
2017, pp. 246.

[35] Ibidem, pp. 147.

[36] Ibidem, pp. 246. Essa agéncia neutra, impessoal e amoral da
Alma do Mundo em Eliphas Levi esta em sincronia com a HER-
METICA. No CORPUS HERMETICUM (Cap. X, Verso 10), Hermes fala
acerca da natureza do Cosmos, que ndo esta separado da Alma do
Mundo, repositério de todas as formas que nele se encontram: O
Cosmos nio ¢, na verdade, mau, mas também nio é bom, como
Deus é bom; pois é material, e sujeito a perturbagdo. No Timeu,
Platdo expressa essa mesma ideia quando diz que a Alma do Mun-
do é a fonte do bem e do mal. Esta presente nesse desenvolvimen-
to da Alma do Mundo ou Luz Astral em Eliphas Levi a propria ideia
dessa for¢a como o movimento potencial de todas as coisas. Isso
nés encontramos também em Platao, que define a Alma do Mundo
como: primordial surgimento e movimento de tudo o que existe,
existiu ou existird, bem como de todos os seus opostos, uma vez
que ela se revelou como a causa universal de toda mudanga e mo-
vimento. Platdo. LEIs (Livro X, Verso 896, Edipro, 210, pp. 413-14).
E interessante notar que essa qualidade da Alma do Mundo como
fonte do movimento de todas as coisas seja compartilhada com o
Est da cultura yorithd, e que por sua vez a transferiu ao Exu da
Quimbanda. Todas essas ideias foram concentradas e agrupadas
na codificagdo do culto da Quimbanda, e estio presente no Brasdo
Imperial de Maioral. Veja Segao III abaixo.
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lar habilmente essa forca. No entendimento
de Fontenelle, entretanto, «fazer o mal» por
si, a soldo ou movido por sentimentos como
a inveja, cobiga, vinganga etc. é o que carac-
teriza em esséncia a Quimbanda.l37]1 Dai que
Fontenelle afirma ser o agente mdgico uni-
versal empregado para as praticas do mal
por aqueles que desejam obter poder e do-
minio das for¢as sobrenaturais que estdo
para além da vida material, na intencdo de
manipular seus eventos por motivos mes-
quinhos e torpes. O mal, portanto, trata-se
do trabalho feito, da demanda encomendada,
do feitico de amarracgao etc. Soldo: a Quim-
banda nasce como um sistema de feitigaria
cujo objetivo é manipular as correntes de
forca ddica da luz astral, o corpo de Maioral,
na intencao de resolver todo e qualquer tipo
de mazela que aflija o ser humano. Entdo na
Quimbanda:

[..] Lidamos com o fantasma de todos os
terrores, o dragao de todas as teogonias, o
Ahriman dos Persas, o Tifon dos egipcios,
a Piton dos gregos, a antiga serpente dos
hebreus, [...] a grande besta da Idade Média
e, pior ainda, o Baphomet dos Templarios,
o idolo barbudo dos alquimistas, o obsce-
no deus de Mendes, o bode do Sabbath. [...]
Todos os iniciados nas ciéncias ocultas ado-
ravam, ainda adoram e sempre adorardo o
que é simbolizado por este simbolo aterro-
rizante.

A QUIMBANDA & O
APERFEICOAMENTO DA ARTE DE
FAZER MAGIA

Esse é um lema que sempre ensino, e ele
é técnico: a Quimbanda se trata do aperfei-
coamento da arte de fazer magia. Em Alui-
zio Fontenelle nao apenas Maioral, o Lucifer
e Exu Rei, é o agente mdgico universal; os
Exus também sdo agentes mdgicos univer-
saisl3%1 que tanto podem fazer o bem quanto o
mal.[*0] Na Quimbanda, sao os Exus os agen-
tes que manipulam a forga 6dica, a substan-

[37] Humberto Maggi. O DiaBo. Clube de Autores, 2022, pp. 196.

[38] Eliphas Levi. DoGMA E RITUAL DE ALTA MAGIA. Pensamento,
2017, pp. 303.

[39] Aluizio Fontenelle. Exu. Grafica Editora Aurora, 1954, pp.
229.

[40] Ibidem, pp. 105.
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cia magnética e altamente volatil da Luz As-
tral, o corpo de Maioral. Essas correntes de
forca que os Exus sdo capazes de manipular
a vontade tém cardter, quer dizer, qualidade
ou vibragdo peculiar, sdo fluxos ou torrentes
de energia magica distribuidos e organiza-
dos nos Reinos da Quimbanda.

Do orisa Est da cultura yoribd o Exu da
Quimbanda herda a virtude do movimento,
da multiplicidade, do dinamismo e da co-
municacdo. O orisa Est estad em toda parte
porque ele dd movimento a prépria ordem
do cosmos, dinamizando todos 0s processos
cosmolégicos. Est é ainda o agente que pos-
sibilita a comunica¢do entre o homem e as
diversas deidades que existem no cosmos,
encarregado da entrega de todas as oferen-
das (ebo) ofertadas ou realizadas em nome
dos orisa ou dos irtnmole.

Imbuido, portanto, das virtudes do Est
orisa, o Exu da Quimbanda passa a ser o
agente magico que possibilita o kimbanda a
imprimir sua vontade na luz astral, o corpo
de Maioral. Assim como Esu orisa leva até as
deidades as oferendas (ebo) dos homens, de
igual modo o Exu da Quimbanda leva a ten-
sdo mdgica produzida pelo kimbanda em um
feitico ou oferenda até o corpo de Maioral,
manipulando suas correntes de for¢ca magi-
ca.

Em sua jornada de iniciagdo, i.e. o cami-
nho do Novigo ao Mestre, o kimbanda apren-
de as técnicas de manipulacdo das corren-
tes de forca é6dica que sdo oferecidas pelo
sistema da Quimbanda.

SECAO0.I111.
O BRASAO IMPERIAL DE MAIORAL

Oglin encruza linha da Umbanda com a
Quimbanda,

Ogun abre caminho pra Exu vir trabalhar,
Cavaleiro do além gira nas almas e no cru-
zeiro, manda

povo de Exu pra curimba nesse terreiro,

Eu quero ver cruzar eu quero ver, x
Cruza o garfo de Exu com sua espada Ogun
Mege,

Mege abre as portas do cruzeiro, sarava
Ogun das almas,

Mege abre a porteira da calunga, sarava
Ogun das almas, abre essa
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gira pra Exu fazer valer, saravad povo de
ganga sarava
Ogln Mege.

No Brasdo Imperial de Maioral estdo im-
pressas as chaves ou simbolos hieraticos[41]
que transmitem a férmula magica do Culto
de Exu a partir de seu segundo momentol42]
no Brasil. O Brasao foi publicado pela pri-
meira vez na obra de Aluizio Fontenelle, Exu,
de 1951. Muito embora ele ndo tenha feito
nenhuma descricdo acerca do Brasdo Impe-
rial nessa obra, o atribuiu a for¢a magica de
Maioral cuja hierofania, i.e. a experiéncia ou
percepc¢ao espiritual concreta e objetiva, é
aquela mesma tradicional de Lucifer, segun-
do sua descrigdo, atribuida entdo a atua-
c¢do de Exu Rei na Quimbanda. J4 em outra
obra, A UMBANDA ATRAVES DOS SECULOS, de
1952, Fontanelle descreve os simbolos que
compdem o conjunto do Brasao Imperial de
Maioral:

E um ponto mistico de chamada, onde Lii-
cifer mostra toda a sua supremacia como
AGENTE MAGICO UNIVERSAL. Esta repre-
sentado com as seguintes caracteristicas.
O tridangulo magico de Salomao; tendo na
parte superior o Sol tem a significacao de:
agente magico dominador das forgas natu-
rais e dos fenomenos da Natureza. A cobra
mordendo a cauda significa o dominio sobre
a vida e a morte, pelos dogmas magicos da
medicina astral. O pentdgono de Salomao
circunscrito a cobra, e tendo na sua parte
superior o ponto de Sdo Cipriano (pentacu-
los de Ezequiel e de Pitagoras - duplo trian-
gulo de Salomao), representam as ciéncias
ocultas (alta magia e magia negra). Os dois
ponteiros perpendiculares ao crescente
lunar que tém sobre si sete cruzes, signifi-
cam o poder sobre a terra e o poder sobre
os homens, dominados pelas forgas césmi-
cas [as correntes de amor e célera citadas
por Levi], e de natureza terrena. As duas
espadas cruzadas por tras do tridngulo de
Salomao, significam o poder absoluto, tendo
a dirigi-lo a irradiacdo de Marte e Mercurio
(duas estrelas laterais).

O entendimento desse conjunto de sim-
bolos hieraticos carrega uma hierofania que
chamamos de Mistério Sem Nome, porque
sua apreensdo nado esta diretamente asso-

Y

ciada a inteleccdo, mas um conhecimento

[41] Palavra de origem grega, hiératikd, usada para significar tudo
o que é sagrado, religioso ou sacerdotal.

[42] Sobre o primeiro e o segundo momento da Quimbanda, veja o
segundo volume de DAEMONIUM.
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(gnose) para além dos construtos da men-
te. Entao sejam la quais forem as descrigdes
que construimos acerca de Maioral, ainda
sim nenhuma delas conseguira de verdade
transmitir o que ou quem é o Chefe Império
) Maioral. Por isso nos utilizamos metaforas
H para descrevé-lo: primeira encruzilhada de
fogo, dragdo negro, forca cega, mistério sem
nome, luz astral etc., e gostamos de pensar
que é melhor que seja assim.

A ideia de Maioral na Quimbanda ini-
ciou-se com Louren¢o Braga (1942), foi mo-
delada como hoje a conhecemos por Aluizio
Fontenelle (1951) e desenvolvida pelos au-
tores subsequentes como Antonio de Alva,
José Maria Bittencourt e outros. Todos es-
ses autores contribuiram para a construcao,
pelo menos inicial, da ideia de Maioral que
hoje possuimos na Quimbanda.

O conceito central do Brasao Imperial é
demonstrar que os Gangas da Quimbanda
sdo regidos, comandados, regulados, orien-
tados e, modernamente, nascidos por meio
de uma Forga Superior, um Mistério Sem

® Nome que chamamos pelo epiteto de Maio-
é ral, Exu-Rei ou Lucifer, simbolos amalgama-
% dos na iconografia teriomorfa de Baphomet.

Mas para compreender isso, nds temos
de voltar as concepgdes teoldgicas e teogo-
nicas dos umbandistas por volta das déca-
das de 1930 a 1950, onde o orisa Ogun fora
considerado o patrono, regulador, coman-
dante e protetor da Quimbanda.

Nas primeiras décadas da codificacao
do culto branco da Umbanda, o Exu demoni-
zado da Macumba - por influéncia do orisa
Est diabolizado ainda na Africa no Séc.
XVIII e que permaneceu assim na estrutura
dos Candomblés até o Séc. XX - havia desa-
parecido completamente. Tanto que as en-
cruzilhadas, I6cus de poder de Exu, haviam
sido transferidas para os dominios de Ogiin.

A partir de 1940, a comecar pela Tenda
Espirita Sao Jorge sob a autoridade do Cabo-
clo Tupinambas, os Exus retornaram as ce-
b rimdnias de Umbanda, no fim das sessdes,
para fazer a limpeza energética do templo.
Os autores umbandistas da época tiveram
de lidar com essa situacao, desde entao, alo-
cando os Exus em algum lugar dentro da
cosmovisdao da Umbanda. Seu destino foi a

Py
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Quimbanda! Nesses anos iniciais dessa nova
visao de Quimbanda, agora como um siste-
ma operacional de trabalho para comunica-
cdo efetiva com Exu, e ndo mais como exer-
cicio pessoal de feiticaria, Ogiin tornou-se o
Guardido e o Regulador da Quimbanda.

A inspiracdo para isso obviamente vem
do culto yorubd. Na religido Tradicional
Yortibd, é Oglin que permite Est, seu irmao,
utilizar ou compartilhar seus poderes. Ogtin
é dono do mistério vermelho (awon pupa), a
terra que prové sustentacdo a acdo do pro-
gresso, mobilidade e evolugdo de tudo o que
é animado no reino da geragdo. Ogtin é um
mestre ferreiro que domina o fogo, além de
guerreiro e patrono dos cacadores. Ogiin
assume a propria forma do fogo e, portan-
to, é o domador do ferro, componente que
enriquece o sangue. Assim, Ogtn é ainda o
patrono do esqueleto humano e do uso do
sangue.

Na cultura yorttbd Ogin é a inteligéncia
espiritual que forja e transborda forca e
vida por meio de sua agdo ignea crepitante a
qualquer estrutura ou caminho. Por isso ele
é associado a forga vital, seu impulso para
cépula sexual, guerra e agressdo. Ogun re-
presenta toda for¢a do fogo e o impeto de
desenvolvimento no homem, no grupo e em
toda a sociedade.

E é interessante notar também que Ogin
é dito vir do lado esquerdo, dai sua acdo de
dominio e expulsao de ajoguns, espiritos
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zombeteiros associados a todo tipo de in-
forttinios na vida do homem. Entdo Ogtin
ganha um papel importante nas primeiras
décadas da Quimbanda pelas virtudes que
possui.

Como falei no livro GANGA: A QUIMBAN-
DA NO RENASCER DA MAGIA, a influéncia de
Ogiin na Quimbanda é transparente: a pi-
menta ardida, o ferro, o fogo, o sangue, as
bebidas quentes (agua de fogo) etc., sao ele-
mentos de culto a Ogtin na Africa.[43]

Mas por outro lado, quando pensamos
na acio de Ogtin na Quimbanda, percebe-
mos que ele carrega algumas virtudes ou
poderes acoplados, podemos dizer, sincre-
tizados, tanto da cultura banto, quanto do
catolicismo popular.[44 Dos bantos Ogtin re-
cebe poder de Nkosi, palavra que significa
ledo; do catolicismo popular Ogun recebe
poderes de Sao Miguel, o arcanjo exorcista
de demonios.

0 pano de fundo da Quimbanda é a cos-
movisao banto, do Congo. Essa palavra,
kongo, significa cagador, que é uma virtude
associada ao t Nkosi que, por sua vez, com-
partilha com Oglin inimeros de seus pode-
res, mas o que Ogtin recebe efetivamente de
Nkosi é a capacidade de abrir caminhos e
cruzar limiares.[45]

[43] Na Africa a maioria desses elementos nio tem relagido com
o culto de ESﬂ, como as pimentas e o tabaco, que se relacionam
a Ogtin.

[44] O termo catolicismo popular é complicado. Dependendo do
pais ou de regides dentro de um sé pafis, o catolicismo poder ser
magico, mistico ou ambos. Vou dar um exemplo da experiéncia
pessoal com este culto. H4d mais de 20 anos sou iniciado no Santo
Daime, um culto catélico popular que agrega elementos da paje-
langa cabocla, do espiritismo kardecista e da cultura aborigene
brasileira, como uso ritual da ayahuasca e o ritual do bailado.
Posteriormente as entidades da Umbanda e da Quimbanda come-
¢aram a aparecer em linhas de trabalho dentro da estrutura ritu-
al do Santo Daime. Essas linhas de trabalho ficaram conhecidas
como Umbandaime. O Umbandaime é, portanto, um ritual, uma
linha de trabalho dentro do corpo estrutural do Santo Daime, ndo
fora! Com esse povo chegou a magia no Santo Daime, que até en-
tdo era apenas um culto mistico de éxtase. A partir desse ponto
algumas igrejas do CEFLURIS comegaram a agregar exorcismos,
conjuros, rezos e oragdes magicas, algumas delas retiradas de O
L1vRO DE SA0 CIPRIANO, ou pelo menos também sio encontradas
nele. Outros elementos sdo agregados como o uso de velas, tergos,
cruzeiros, dgua e pélvora. Os rituais com estes elementos sdo, ob-
viamente, somente para fardados e ocorrem fora do calendario
oficial de rituais do CEFLURIS, e apenas em algumas igrejas.

[45] Na cultura banto estes caminhos e limiares, por outro lado,
sdo portais de acesso a outros nkisis, Pambu ia-Njila e Aluwals,
relacionados as encruzilhadas e sdo senhores dos caminhos. Veja
Nicholaj de Mattos Frisvold. SEVEN CROSSROADS OF NIGHT: QUIM-
BANDA IN THEORY AND PRACTICE. Headen Press, 2023, pp. 51.
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Note que na primeira edicdo do livro
Exu de Aluizio Fontenelle, imagem acima,
onde o Brasao Imperial de Maioral aparece
pela primeira vez, é Sdo Miguel que estampa
a capa.

Sao Miguel Arcanjo é associado ao Sol, ao
poder do fogo e ao exorcismo de demonios
no catolicismo popular.[*6] Exorcismos em
seu nome sdo encontrados em qualquer bre-
vidrio catélico de oragdes:

Sdo Miguel Arcanjo, defendei-nos no com-
bate, contra as maldades e as ciladas do de-
monio. Ordene-lhe Deus, instantemente O
pedimos, e Vés, principe da milicia Celeste,
precipitai no inferno a satanas e a todos os
espiritos malignos, que andam pelo mundo
para perderem as almas. Assim seja. 471

+ Em nome do Pai, do Filho e do Espirito
Santo. Amém!

Grande e glorioso Principe dos exércitos
celestes, Sdo Miguel Arcanjo, defendei-nos
«Porque para nés aluta ndo é contra a carne
e 0 sangue, mas sim contra as potestades,
contra os poderes mundanos destas trevas,
contra os espiritos da maldade celeste.»
[Efes. 6, 12].

Vem e assiste ao homem que foi criado na
Sua imagem e a quem Ele redimiu da tira-

[46] N&o sé no catolicismo popular, tecnicamente. Sdo Miguel Ar-
canjo é o exorcista de demonios e protetor da Igreja de Roma. Veja
0 Exorcismo de Sdo Miguel Arcanjo do Papa Ledo XIII.

[47] ExorcisMOS E ORAGOES DE SA0 MIGUEL ARCAN]Jo. Invocagdo
da Milicia Celeste. Vozes, 2008, pp. 22.
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nia do demdnio a um grande preco. A Santa
Igreja venera-vos como seu guardido e pro-
tetor. A ti o Senhor confiou as almas dos re-
dimidos, para que as dirija ao Céu.
Gloriosissimo Principe da Milicia Celestial,
Sao Miguel Arcanjo, defendei-nos na luta
que temos combatido «contra os principa-
dos e potestades, contra os chefes deste
mundo tenebroso, contra os espiritos ma-
lignos espalhados pelos ares». Vinde em au-
xilio dos homens que Deus criou incorrup-
tiveis a sua imagem e semelhanca, e a tdo
«grande preco resgatados» da tirania do
demdnio. Com os exércitos dos anjos bons
peleja hoje os combates do Senhor, como
outrora lutaste contra Lucifer, chefe da so-
berba e contra seus anjos apostatas. Eles
nao puderam vencer, e perderam seu lugar
no céu. «Foi precipitado o grande dragao, a
antiga serpente e denominado diabo e sata-
nas, o sedutor do universo: foi precipitado
na terra e com ele foram langados seus an-
jos». (Apoc. 12,8-9).[4%]

Parece que Aluizio Fontanelle viu algu-
ma conexdo entre o poder de Sao Miguel
exorcista de deménios, e o poder de Ogilin
que expulsa todo tipo de ajogun, espiritos
obsessores diversos que trazem infortu-
nios ao homem, sincretizando-os. Essa as-
sociacdo Fontenelle demonstrou no Brasao
Imperial da seguinte maneira: as duas es-
padas cruzadas e ocultadas pelo tridangulo
salomonico de manifestacdo representam
Ogun; as duas espadas cruzadas por trds do
tridngulo de Salomdo, significam o poder ab-
soluto, tendo a dirigi-lo a irradiagdo de Marte
e Mercurio (duas estrelas laterais).[50 O Sol
que coroa o Brasdo é uma referéncia a Sao
Miguel.[51] Entdao duas forg¢as combinadas,
Marte (Ogin) e Sol (Sdo Miguel) dirigindo
0 poder absoluto sobre os Gangas da Quim-
banda foi a ideia inicial da for¢a de comando
do Chefe Império Maioral.[52]

[48] O Exorcismo de Sdo Miguel Arcanjo do Papa Ledo XIII.

[49] ExorcisMOS E ORAGOES DE SA0 MIGUEL ARCANJo. Suplica a
Sdo Miguel Arcanjo. Vozes, 2008, pp. 22.

[50] Aluizio Fontenelle. A UMBANDA ATRAVES DOS SECULOS. Edito-
ra Espiritualista, 1952, pp. 247.

[51] Nicholaj de Mattos Frisvold. SEVEN CROSSROADS OF NIGHT:
QUIMBANDA IN THEORY AND PRACTICE. Headen Press, 2023, pp.
41-2.

[52] E isso parece estar em pleno acordo com a magia salomdnica
dos grimoérios, que influenciou profundamente o trabalho de Alu-
izio Fontenelle por meio do GRIMORIUM VERUM.

No contexto da magia salomdnica, desde que Deus permitiu que
uma parte dos espiritos malignos permanecessem livres para que
seu lider, o principe Mastema, pudesse agir sobre a humanidade
em O LIVRO DOS JUBILEUS, permitindo, portanto, a agdo do mal no
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Além das forcas insidiosas do Sol (Sao
Miguel)[53] e de Marte (Ogtin) sobre a Quim-
banda, também ha a presenca de Merctrio,
que é a virtude planetaria conectada ao
orisa Est e por extensdo deste, ao Exu da
Quimbanda.

Est é o mensageiro das deidades yortbd.
E ele quem carrega os sacrificios dos ho-
mens até os orisa e irtinmole, tornando-os
efetivos. A alcunha de trapaceiro dada a Est
nada mais é do que seu poder de escolha re-
presentado pelo simbolo da encruzilhada.
Est é o guardido da prépria forga vital que
anima o Cosmos e um de seus simbolos mais
potentes é o poder do magma, o fogo liqui-
do das profundezas da Terra (inferius) que
brota do centro da encruzilhada. Por conta

mundo, que anjos tém sido utilizados tanto para expulsar demo-
nios, como convoca-los e comandé-los, porque o mago que tem
poder para expulsar demdnios, também tem poder para comanda
-los. Uma vez que o Diabo e seus demdnios estdo livres no Mundo
para assolar as vitimas humanas, o mago saloménico entendeu
que podia utilizar a forga desses demonios para seus propdsitos,
subjugando-os através do poder dos anjos.

Isso é demonstrado nos dois livros que inauguram a tradigdo sa-
lomonica: O TESTAMENTO DE SALOMAO e O TRATADO DE SALOMAO.
No primeiro os anjos sdo apresentados como for¢as que expulsam
os demdnios, medicinas que curam os males causados por eles.
Trata-se literalmente de um texto sobre exorcismo. E interessan-
te notar que o poder para comandar os deménios ndo esta dispo-
nivel a qualquer pessoa, mas somente a Salomao, que recebeu o
anel magico que lhe garantia o poder sobre os espiritos malignos.
Nao ha invocagdes ou qualquer instrugdo do modo de operagio
magica.

Ja em O TRATADO DE SALOMAO o poder esta disponivel. E nele que
pela primeira vez sdo apresentadas instrugdes para convocagdo
de anjos e demdnios, e estes, necessariamente sdo convocados
apods os anjos, submissos, portanto, a autoridade deles. Diferente
dos anjos de O TESTAMENTO DE SALOMAO que frustram os demo-
nios, os anjos de O TRATADO DE SALOMAO os controlam para o
beneficio do mago.

[53] O Sol é um simbolo poderoso na magia, porque como um
fendmeno, ele tanto cria quanto destr6i com seu poder. Algumas
pessoas podem se sentir frustradas por encontrarem no Brasdo
Imperial de Maioral a presenga de um anjo/santo representando o
poder do Sol. Mas o que um kimbanda faz, porque vé o Cosmos sob
o olhar do homem tradicional, é perceber a atividade (energeia)
do poder, ndo sua mascara deifica. Por outro lado, o Sol no Brasdo
Imperial de Maioral é o Sol no Submundo, cuja férmula magica é
aquela dos heréis glorificados no inferno. O Sdo Miguel aqui é, por-
tanto, o Her6i que, glorificado no inferno, tem o poder de comando
sobre os deménios do Submundo, um santo ctoniano, como Sao
Cipriano, o Heréi da goécia como tradigdo viva e cuja espinha dor-
sal de seus grimdrios sdo as oragdes de exorcismo. Como vimos no
texto A Teologia Noturna da Goécia, a cosmogonia tradicional da
goécia no Mundo Antigo e que se manteve preservada no sistema
do GRIMORIUM VERUM, é noturna, sublunar. No pensamento tradi-
cional do Mundo Antigo, a esfera sublunar envolvia a totalidade
de todos os processos ciclicos da Natureza; o Sol e a Lua eram as
Ilhas de Hades e de Perséfone: Hades como o Sol do Submundo no
fundo e Perséfone como a Lua no topo do firmamento. E somente
dentro desta cosmogonia noturna, i.e. lunar do pensamento tradi-
cional antigo, que faz sentido a Trindade Maioral.
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disso, Est é vitalidade e vigor, virtudes sem-
pre representadas na forma de um falo ere-
to, um bastio ou tacape; portanto, Est é a
inteligéncia espiritual da forga ativa e dina-
mica do Cosmos, associado a multiplicidade,
porque esta em toda parte e vai a todo lugar.
Assim como o Hermes-Thoth greco-egipcio,
Esti é o Senhor do Bastdo, aquele que carre-
ga a Dupla Baqueta de Poder que atravessa
0 espaco e o tempo com rapidez.

Fontenelle faz uma associacdo direta en-
tre as virtudes de Esu orisa e a ideia de luz
astral ou agente mdgico universal de Eliphas
Levi: Sendo Exu o dono principal das ruas e
encruzilhadas, é a ele quem primeiro devemos
salvar, pois é somente com sua licenga que po-
demos dirigir um trabalho de Magia, pelo fato
de ser ainda ele, o elemento mdgico univer-
sal.[54]

Mas o Esu yorubd, no entanto, ainda é
agregado a outra forga. Por conta de suas
virtudes acima descritas, ele foi associado
ao Diabo, por sua vez associado ao acaso, a
sorte e a escolha e por isso a trapaca, um po-
der muito proximo a Deus, mas com apetites
humanos, guardido das encruzilhadas, ma-
nipulador do fogo mercurial etc. Esse Diabo
possui muita ressonancia com Est sim, mas
sua caracteristica crista de genitor do mal
no Mundo ndo possui ressonancia alguma.
Mesmo assim, esse Est-Diabo, associado ao
mal e aos poderes demoniacos, foi o proté-
tipo do Exu da Macumba e, posteriormente,
do Exu da Quimbanda: tanto alma quanto
diabo.[55]

A Quimbanda, como é apresentada nessas
primeiras décadas, entretanto, adota o con-
ceito de multiplicidade de Exu herdado da
Africa, o reinterpreta em chave kardecista,
e o veste com a iconografia europeia asso-
ciada aos diabos e feiticeiros. Ao mesmo
tempo, a partir da obra seminal Exu de Alui-
zio Fontenelle, se introduz uma visao diabo-
lica desses espiritos, que sdo identificados
por este autor com os deménios do tratado
magico de origem francesa intitulado GRrI-
MORIUM VERUM. As duas interpretacgdes,
a kardecista que vé os exus como alma de

[54] Aluizio Fontenelle. Exu. Editora Espiritualista, 1954, pp. 90.

[55] Por influéncia do kardecismo, o Esti orisd tornou-se Exu alma
de morto; por outro lado, o Esti demonizado no Séc. XVIII pelos
missionarios cristios na Africa, posteriormente com Aluizio
Fontenelle tornou-se definitivamente o Exu-Diabo no imaginario
brasileiro.
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mortos, e a de Fontenelle, passam a ser ado-
tadas a partir dai, separadas ou em conjun-
to, e sem que, muitas vezes, os praticantes
que adotam ambas se preocupem com har-
monizagdes conceituais entre elas.[>0l

Entdo na obra Exu de Aluisio Fontanel-
le aparece pela primeira vez a aglutinagdo
da forca marcial do Ogtn yorubd, da forca
solar do Sao Miguel exorcista do catolicis-
mo popular, e da for¢ca mercurial do Exu-
Diabo da Macumba, e dessa miscigenacao
nasceu assinatura espiritual que chamamos
de Mistério Sem Nome no Brasdo Imperial de
Maioral e que comanda todos os Gangas da
Quimbanda.

Essa tem sido uma ideia dificil de trans-
mitir. Maioral nio é Ogiin ou Mesmo Sio Mi-
guel, mas o Mistério Sem Nome que miscige-
na suas poténcias associadas ao dinamismo
e multiplicidade de Exu. E dessa miscigena-
¢do também nasceu o Ogiin de Quimbanda,
que é um Exu-Ogun, i.e. um Exu fundamenta-
do na forca de Ogun orisd, como Oguin Xoro-
qué, guardido das tronqueiras; Ogin Meggé,
guardido dos cemitérios; Ogiin Malé, guar-
dido das matas e clareiras; Ogﬁn Retranca
do Mar, guardiao das praias; ()gﬁn Naruin,
guardido das encruzilhadas etc.

A fun¢io do Ogtin de Quimbanda é fisca-
lizar a Banda, a atuacao dos Exus e Pomba-
giras nos seus respectivos reinos ou pontos
de forga, tratando-se de uma heranga in-
tegral da poderosa influéncia de Ogiin na
Quimbanda.

Eliphas Levi associa o anjo radiante que
reprime e contém o dragdo embaixo do seu pé
e da sua langa, i.e. 0 Sao Miguel solar na capa
do livro de Aluizio Fontenelle, a vontade so-
berana do mago.

A vontade soberana é representada nos
nossos simbolos pela mulher que esmaga a
cabeca da serpente, e pelo anjo radiante que
reprime e contém o dragido embaixo do seu
pé e da sua lanca.

Isso é interessante de muitas maneiras,
porque todo império da vontade, seja no
Cosmos ou no homem, tem como simbolo
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[56] Humberto Maggi. O Diabo. Clube de Autores, 2022, pp. 194.

[57] Eliphas Levi. DOGMA E RITUAL DE ALTA MAGIA. Madras, 2019,
pp. 66.
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o poder radiante do Sol. Esse poder, essa
vontade no homem, é o agente fundamen-
tal pelo qual o mago manipula a luz astral:
Dissemos que para adquirir o poder mdgico
sdo necessdrias duas coisas: desembaragar
a vontade de toda serviddo e exercé-la a do-
minagdo.[58] Por outro lado, ao descrever o
Brasdo Imperial, Aluizio Fontenelle diz que
0 poder absoluto é dirigido pelas forgas de
Marte (vontade) e Mercurio (imaginagdo). O
entendimento do uso dessas trés correntes
de forga é fundamental a producao da ten-
sdo magica que dara movimento a luz astral,
o Corpo de Maioral. O Caduceu de Mercturio
no ventre de Baphomet também é associado
ao poder da vontade do mago, representado
pela baqueta, bastdo, cajado magico ou falo,
que manipula as correntes da luz astral: o
Sol comandando a forca de Marte e Mercu-
rio. Esse é o fluxo do Caduceu.

Na plenitude de sua poténcia o caduceu
ganha asas, simbolo de sua transcendén-
cia. Note que Eliphas Levi é muito claro no
significado e importancia da soberania da
vontade sobre os desejos e paixdes anima-
lescas - geralmente simbolizadas na regido
do baixo ventre no homem - para a mani-
pulacdo das correntes de for¢ca da vontade
(Marte) e imaginagdo (Mercurio) no domi-
nio da luz astral. E por isso que o Caduceu de
Merctrio estd no baixo ventre de Baphomet,
harmonizando como um eixo, uma espinha
dorsal, as partes bestiais teriomorfas que o
compoem. Eliphas Levi conclui:

Declaremos aqui, sem rodeios, que o gran-
de agente magico, a dupla corrente de luz,
o fogo vivo e astral da terra, foi figurado
pela serpente de cabeca de touro, de bode
ou de cido, nas antigas teogonias. E a dupla
serpente do caduceu, é a antiga serpente do
Génese; mas é também a serpente de zinco
e Moisés, entrelacada ao redor do tau, isto
é, do ligham gerador; é também o bode o Sa-
bbat e o Baphomet dos Templarios; é o Hyle
dos Gnosticos; é a dupla cauda da serpente
que forma as pernas do galo solar Abraxas;
é, enfim, o Diabo do Sr. Eudes de Mirville, e é
realmente a forga cega que as almas tém de
vencer para libertar-se das cadeias da ter-
ra; porque, se a sua vontade as ndo separar
desta imantagdo fatal, serdo absorvidas na
corrente pela forga que as produziu, e volta-
rdo ao fogo central e eterno.

[58] Ibidem.
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Toda obra magica consiste, pois, em desem-
baracar-se dos anéis da antiga serpente, e
depois por o pé na cabeca dela e guia-la aon-
de se quiser. «Eu te darei - diz ela, no mito
evangélico - todos os reinos da terra se te
ajoelhares e me adorares». O iniciado deve
responder-lhe: «Nao me ajoelharei, e tu te
arrastards aos meus pés; nada me dara, mas
servir-me-ei de ti e tomarei o que quiser:
porque sou teu senhor e dominador!» Res-
posta que estd compreendida, mas oculta,
na que lhe fez o Salvador.

Ja dissemos que o diabo ndo é uma pessoa.
E uma forc¢a desviada, como, alids, seu nome
indica. Uma corrente ddica ou magnética,
formada por uma cadeia de vontades per-
versas, constitui este mau espirito, que o
evangelho chama legido e, que precipita
0s porcos ao mar: nova alegoria do arras-
tamento dos seres baixamente instintivos
pelas forgcas cegas que pode pgr em movi-
mento a mé vontade e o erro.l>°!

Aluizio Fontenelle apés aglutinar todos
esses simbolos no Brasdo Imperial de Maio-
ral - a miscigenacdo simbdlica dos elemen-
tos marciais de culto a Ogtin,[60] mercuriais
de culto a Esul6ll orisa e por extensdo ao
Exu-Diabol62] da Quimbanda, e solares de

[59] Ibidem.

[60] De modo geral, Oglin teve um impacto profundo em varios
cultos e tradi¢des derivadas da didspora, sendo associado aos
poderes da magia para ataque e defesa, sob os simbolos vermelho
e azul do fogo, a langa e a espada do ferro; a caga, o impulso de
desenvolvimento, a guerra e o dominio. No imaginario brasileiro,
Ogtin é o arquétipo do cacador primordial. Dai, por extenséo des-
de o inicio, devido & importancia de Ogiim e sua representagio
hierofénica, a Quimbanda herda essa virtude ancestral de guerra,
caca, abate, dominio (forga) e expansido do territério, e iss esta
em sincronia, em certa medida, com a tradigdo faustica-ciprianica
europeia.

[61] No culto tradicional yoriibd, o Isésé Lagba, Esu carrega a vir-
tude mercurial da comunicagdo entre os planos material e espiri-
tual. E Est o agente de comunicagdo que carregar as ora¢des dos
homens até Olidumare, o dono do Mundo. Esﬁ é amigo intimo e
confidente de Orinmila, deidade yorubd da sabedoria, e se encon-
tra no centro de toda e qualquer encruzilhada, de onde ele obser-
va todos os eventos em todos os lugares do Mundo. Esti carrega o
tacape da punig¢do, com o qual ele castiga os homens, instigando
-os a confusdo na intengdo de corrigir o carater das pessoas. Al-
gumas casas antigas de Candomblé interpretaram que, sendo Est
esse espirito irascivel e indomavel, ele deveria comer primeiro na
inten¢do de ser apaziguado e ndo trazer confusdo para a ordem do
ritual, deixando-o fora do ambiente do barracio.

Mas no Isésé Lagba ndo é assim. Tanto no Isésé quanto no Ifa,
Esti come primeiro porque ele esta no limiar entre o mundo dos
espiritos e o mundo dos homens e, portanto, compreende todas
as situagdes da perspectiva espiritual e da perspectiva humana.
Est é, assim, uma ponte, uma encruzilhada entre os reinos visivel
e invisivel.

0 Exu-Diabo e seu culto na Quimbanda concentram as virtudes
destes dois orisd, Est e Ogun, fundidas em uma s6 entidade.

[62] Tanto Est quanto Ogtin na Africa foram diabolizados antes de
chegarem ao Brasil. Por conta de suas virtudes e caracteristicas
peculiares, para os cristdos missionarios do Séc. XVIII eles eram
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Hermes segurando o Caduceu de Mercurio

Sao Miguel - ele associa todo o conjunto a
forca solar e insidiosa de Lucifer Exu-Rei.
Mas essa associagdo também vem inspirada
em Eliphas Levi, que conecta todos os sim-
bolos da luz astral a irradiagdo solar de Lu-
cifer:

demonios e Esﬁ em especial, o Diabo, devido aos cornos e o falo
ereto, assim como era retratado o Diabo do Sabbath das Bruxas.
Mas ndo é sua associagdo com o principio do Mal que o assemelha
a Esﬁ; na Biblia, o Diabo tentava os individuos por ordem do Deus
todo poderoso; o Diabo levou J6 ao limite do desespero porque
Deus permitiu (/6 2:7); no deserto, o Diabo tentou Jesus porque
Deus também permitiu (Mateus 4:1); quando o Diabo aplicava al-
guma punic¢do, era por meio do julgamento de Deus (Zacarias 3:1).
Entdo o Diabo exerce uma fung¢io no Cosmos. O Diabo conhece
todos os segredos do Cosmos; o Diabo é capaz de curar, de amaldi-
¢oar e punir; o Diabo pode dar todas as coisas que facilitam a vida
na matéria; por isso ele é o Rei deste Mundo, o Senhor de todas
as Bestas, o Espirito Selvagem da Natureza. Todas essas virtudes
foram associadas a Exu e, sobre tudo, ao Chefe Império Maioral. A
proépria ideia de que Exu é uma fung¢do, assim como o Diabo 0 €, ja
foi interpretada de maneiras distintas por inimeras vertentes de
Umbanda. E isso estd em acordo a uma passagem de Fontenelle,
levando em conta toda essa miscigenagdo magico-cultural que
tratamos até aqui, onde ele coloca Maioral como uma fungéo:
Ele [i.e. Maioral] trabalha com diversas falanges em cumprimento
as determinagdes que lhe sdo impostas pelo divino criador. Aluizio
Fontenelle. Exu. Editora Espiritualista, 1954, pp. 105.
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[...] A antiga serpente da lenda nada mais é
do que o agente universal, é o fogo eterno da
vida terrestre, é a Alma do Mundo, e o fogo
vivo do inferno.

O grande agente magico, a dupla Corrente
de luz, o fogo vivo e astral da terra.l® [ ]
E o fogo eterno da vida terrestre; é a Alma
do Mundo e a lareira viva do inferno. Dize-
mos que a Luz Astral é o receptaculo das
formas. Evocadas pela razdo, essas formas
sdo produzidas em harmonia, evocadas pela
loucura, tornam-se desordenadas e mons-
truosas.

[..] O grande agente magico se revela por
quatro espécies de fendmenos, e foi classifi-
cado, pelas experiéncias das ciéncias profa-
nas sob quatro nomes: calérico, luz, eletrici-
dade, magnetismo.

Deram-lhe também os nomes de Tetragra-
ma, Inri, Azoth, Eter, 0d, fluido magnético,
Alma do Mundo, Serpente, Liicifer, etc.

O grande agente magico é a quarta emana-
¢do da vida-principio de que o Sol é a ter-
ceira forma (ver os iniciados da escola de
Alexandria e o dogma de Hermes Trisme-
glsto) 165

De modo que o olho do mundo (como o cha-
mavam os antigos) é a miragem do reflexo
de Deus e a Alma do Mundo é um olhar per-
manente do Sol que a terra recebe e guarda
por impregnacao.

A lua concorre para esta impregnacdo da
terra, repelindo para ela uma imagem solar
durante a noite, de sorte que Hermes teve
razdo de dizer, falando do grande agente:
«0 Sol é seu pai, a Lua é sua mae». Depois,
acrescenta: «O vento o trouxe no seu ventre,
porque a atmosfera é o recipiente e como
que o cadinho dos raios solares, por meio
dos quais se forma esta imagem viva do Sol
que penetra a Terra inteira, vivifica-a, fe-
cunda-a e determina tudo o que se produz
na sua superficie, por seus efluvios e suas
correntes continuas, analogas as do préoprio
sol».

Este agente solar é vivente por duas forgas
contrarias: uma forga de atracdo e uma for-
ma de projecdo, o que faz Hermes dizer que
ele sempre sobe e desce. [...] E por esta du%la
forca que tudo é criado e tudo subsiste.!

Como vimos anteriormente, Lucifer toma
preeminéncia na Quimbanda e o Brasdo
Imperial de Maioral é onde Lucifer mostra
toda a sua supremacia como agente mdgico
universal.[67] Em seu livro TRABALHOS PRA-

[63] Eliphas Levi. DOGMA E RITUAL DE ALTA MAGIA. Pensamento,
2017, pp. 132.

[64] Ibidem, pp. 147.
[65] Referéncia a Tabua de Esmeralda.

[66] Eliphas Levi. DOGMA E RITUAL DE ALTA MAGIA. Madras, 2019,
pp. 86.

[67] Aluizio Fontenelle. UMBANDA ATRAVES DOS SECULOS. Editora
Espiritualista Ltda, 1952, pp. 246.
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EXU REI

EXU REI — O Maioral da MAGIA-NEGRA
Homenagem especial, de AMOR e CARINHO

é Ilustracdo em Antonio de Alva
6 Trabalhos Praticos de Magia Negra, 1984

TICOS DE MAGIA NEGRA,[68] Antdnio de Alva
abre com uma prece a Séo Licifer:

Senhor LUCIFER, Salve o SENHOR! Salve a
VOSSA FORCA! Salve o VOSSO PODER! Aqui
estamos reunidos, por VéS e para V6S! Bem
sabeis que ndo aceitamos, de modo algum,
a existéncia de um DEUS e um DIABO! Nio,
de modo algum, ndo! Ao contrario - e nisto
nos julgamos absolutamente certos - acei-
tamos um s6 e unico DEUS, PODER SUPRE-
MO e ABSOLUTO, com duas FACES, uma das
quais SOIS VéS! Eis porque, ao nos dirigir-
mos a V4S, a VOSSA MAJESTADE, fazemo-lo
como, na verdade, ao DEUS ou PODER SU-
PREMO, CRIADOR e SENHOR ABSOLUTO de
tudo e de todos! Vemos, pois, em VoS, tudo
0 que, de mais belo, maior e melhor, se po-
derd humanamente concebe-r e aceitar! E,
justamente por isso, na certeza de que nos
aceitareis e nos atendereis, pedimo-VOS,
por QUEM SOIS, LUZ, FORCA e PODER para,
pelo mundo inteiro, espalhando o que te-
mos e aceitamos como certo e verdadeiro
a VOSSO respeito, algo de grande e positi-
vo podermos fazer, divulgando os nossos
pontos de vista, por intermédio desta nossa
CRENCA EM V4S! Assim o desejamos! Assim
sera! Por VoS e para V4S!

[68] Pallas, 1984.
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Lucifer é Exu-Rei, a Unidade Absoluta de
onde emana todo o poder da Quimbanda:

A Entidade Maxima, denomina-se «MAIO-
RAL», tendo ainda outros denominativos,
tais como: Lucifer, Diabo, Satanaz, Capéta, ‘;
Tinhoso, etc., etc., sendo que nas umbandas ]
é mais conhecido como EXU-REI.

Sua Majestade «Lucifer» ou Exu-Rei, é o
dono e senhor das trevas. Considerado pela
sua falange como o «ABSOLUTO», é quem
domina o reino da terra. [...] Dotado de po-
deres infernais, intitula-se REI DOS ESPIRI-

TOS ou 0 SACTUM REGUM.7¥!

Na Quimbanda, portanto, Exu-Rei re-
presenta a unidade transcendente de to-
dos esses mitos e simbolos aglutinados sob
a alcunha de Lucifer. Na figura de Exu-Rei,
representa a Unidade da Trindade Maioral:
Luacifer, Beelzebuth e Ashtaroth.[7 E por
isso que se diz que se trata de um Exu pri-
mordial e, portanto, nunca se apresentando
em terra, i.e. manifesto em incorporacao.

Ele é o Sanctum Regnum, i.e. o Reino
Divino da Quimbanda, sua totalidade. Os
Reinos da Quimbanda derivam dele, que é a M
fonte ou o trono de onde surge, de onde co- é%
meca, toda a Quimbanda. Por isso é dito que ¢
Maioral é a primeira encruzilhada de fogo, o
principio de tudo, o Absoluto. Na Quimban-
da Lucifer é Deus!

Mas este Lucifer apresentado por Alui-
zio Fontenelle também é uma sintese. Nele
podemos ver a interpretacdo corrente da
Igreja, como o anjo belo caido, herang¢a de O
Livro DE ENOCH, aliada a sintese moderna
de Eliphas Levi, acrescido da identidade que
recebeu no curso da tradi¢ao dos grimorios.
Em seu estudo sobre o GRIMORIUM VERUM,
Jake Stratton-Kent diz sobre o Lucifer que
ali aparece:

Palavra latina para Portador da Luz, um ti-
tulo para Vénus como Estrela da Manhd, que
também parece ter sido aplicado ocasional-
mente a Mercurio, um deus das encruzilha-

[69] Aluizio Fontenelle. Exu. Editora Espiritualista Ltda, 1954, pp. [
93. q

[70] Ibidem, pp. 103-4.

[71] Também referida como Trindade Infernal porque Lucifer,
Beelzebuth e Ashtaroth equiparam-se no GRIMORIUM VERUM
e zeitgeist da época, a uma trindade pagd do submundo, Lucifer
como uma figura de Hermes-Prometeu, mais Baal e Astarte. Veja
o segundo volume de DAEMONIUM.
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das com o papel de mensageiro. O fésforo
grego tem a mesma interpretacao, incluindo
as associacbes astrologicas. Outra conexio
é com Prometeu que trouxe o fogo para a
humanidade, que também tem associagées
astrondmicas de natureza semelhante.l”?]

Como o Portador da Luz, na Quimbanda
Lucifer tem uma exaltada posicdo - como
aquela que possuiu um dia nos Céus como
o mais belo, exaltado e brilhante de todos
0s anjos, e como o Soberano do Inferno apds
sua queda - onde aparece na Quimbanda
como figura de altos conhecimentos, [...] pro-
metendo-nos este mundo e o outro, exigindo
tdo somente que por nds, seja tratado por:
Majestade.731 [...] Tendo comegado o exercicio
de sua missdo [...] Exu-Rei, o Maioral dos Exus,
[...] é invocado em trabalhos de «Alta Magia
Astraly», visto ser considerado como a entida-
de de maior poder e de maior capacidade no
culto de Magia Negra.l74]

Sendo a Quimbanda um sistema de aper-
feicoamento da arte de fazer magia, Luci-
fer nos confere através da gnose com ele, o
Maioral dos Infernos, o poder de fazer ma-
gia; a luz que ele nos confere é o conheci-
mento para manipular as suas correntes de
forca na luz astral, seu corpo luminoso. E
isso esta em acordo com a tradicdo dos an-
jos caidos que se tornaram demonios, dos
quais Lucifer tornou-se o Supremo Coman-
dante no Inferno. Em O LivRo DE ENOCH os
anjos ensinavam a humanidade os saberes
ocultos da magia, astrologia etc. Isso esta
em acordo também com a tradigao cipriani-
co-faustica da magia, onde o Diabo pessoal
ensina conhecimentos ocultos ao mago que
com ele pactua.[75] Na bruxaria tradicional,
é o Diabo que confere acesso aos espiritos
da Natureza e através deles, operar magia.
Nao é diferente na Quimbanda: é o Chefe Im-
pério Maioral que confere o acesso do kim-
banda as hordas de Exus, porque todo Rei-
nado vem dele.

[72] Jake Stratton-Kent. THE TRUE GRIMOIRE: ENCYCLOPAEDIA GO-
ETICA. Scarlet Imprint, 2022, pp. 196.

[73] Aluizio Fontenelle. Exu. Editora Espiritualista Ltda, 1954, pp.
93.

[74] Ibidem, pp. 103-4.

[75] Veja os dois volumes do DAEMONIUM para aprofundar nesse
tema.
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Lucifer na Quimbanda é uma poténcia
andrégena. No ponto cantado de Maioral na
Quimbanda Nagd no6s aprendemos: Sao trés
poténcias, sdo trés forcas, sdo trés Maiorais.
Saravd Séo Licifer, Ashtaroth e Beelzebuth.[76]
Em si mesmo, como um arquétipo androége-
no, Lucifer encerra os poderes masculinos
do Sol (Beelzebuth) e os poderes femininos
da Lua (Ashtaroth). Trata-se, portanto, do
equilibrio perfeito entre as forgas solares
e lunares no Cosmos e no homem, possibi-
litando a materializagdo do Cosmos.[77]1 Uma
deidade cognata seria Fanes, nome grego
que significa luz, no sentido de fazer-se apa-
recer a criagdo ou o principio celestial que
pervade e une todo o Cosmos: a Terra (Gaia)
ou mundo visivel, e o Céu (Urano) ou mundo
invisivel, representando a missiva herméti-
ca tradicional de acima e abaixo no axioma
de Hermes. O principio luciférico de Fanes,
neste caso, é a propria esséncia da gnose da
forca magica em sua forma transcendente e
que possibilita a criagdo ou materializacdo
em todo e qualquer caso, i.e. poder de magia,
dominio das correntes de forca que possibi-
litam a realizagcdo da magia, a taumaturgia.

A Unidade transcendente de todo esse
mistério estd impressa no Brasao Imperial
no simbolo do Ouroboros,|78] representando
a Forga Enteléquial79l de Maioral.

O dragdo Ouroboros, o um o todo - tam-
bém identificado com a Prima Matter — no
Brasdo Imperial de Maioral, é um antigo
selo hermético de clausura nos livros da
Arte Régia e esta ali demonstrando a forga
transcendente e a absoluta autossuficiéncia

[76] Ponto cantado de autoria de Tata Nganga Malembu Mikunga
e Tata Nganga Kilumbu.

[77] O entendimento disso é muito importante na Quimbanda,
porque ele esta apresentado iconograficamente na imagem de
Baphomet de Eliphas Levi. Como um equilibrio perfeito de forgas,
Baphomet torna-se o icone ou o simbolo da Grande Obra alquimi-
ca, i.e. o trabalho completo do iniciado.

[78] Tudo o que a Quimbanda representa, sua natureza e totalida-
de (abrangéncia), estd harmoniosamente demonstrado no Brasdo
Imperial de Maioral. Ali estdo todas as conexdes hermético-alqui-
micas da Quimbanda.

[79] Enteléquia na filosofia aristotélica é a realizagdo plena e
completa de uma tendéncia, potencialidade ou finalidade natu-
ral, concluindo o processo transformativo de todo e qualquer ser
animado ou inanimado do Cosmos. E o ser em ato, i.e. plenamente
realizado, completamente iluminado, em oposi¢do ao ser em po-
téncia. Em Aristdteles, enteléquia é o impulso natural de realiza-
¢do interno a qualquer ser, ou melhor, sua realizacdo. E a forca
inata que a tudo faz passar de poténcia a ato.

Edicao 11




(X4

de Maioral, a forga tinica de coesdo entre os
Quatro Elementos e o dominio régio sobre
eles, o todo que contém em si todas as po-
téncias de desenvolvimento e geragdo de to-
das as coisas, perpassa todas as coisas, esta
) latente em todas as coisas e é a totalidade
H de tudo no todo.

Essa for¢a basta a si mesma e também
encerra a si mesma, contendo em si o po-
der (veneno) da dissolugdo e a capacidade
de transformacdo. Ao mesmo tempo que é
o principio de dominio (macho), também é
principio dominado (fémea), sendo, portan-
to, poténcia andrégena. E a matéria dos sd-
bios ou a Pedra, porque encerra e contém em
si tudo o que necessitamos para o trabalho
magico; é o ovo que contém em si todas as
poténcias de desenvolvimento e geracao de
todas as coisas, a forga que se desenvolve na
multiplicidade caética de todo o Mundo. E o
tudo do todo. E a 4gua divina cuja natureza
é dificil de contemplar porque é indomita:
cria, destroi e recria; copula, impregna-se e
da avida. O Dragdo Indomavel do qual falou
L Eliphas Levi.

0 grande agente magico, que denominamos
luz astral, que outros chamam de Alma do
Mundo, que os antigos alquimistas designa-
vam sob os nomes de Azoth e Magnésia, esta
forca oculta, tinica e incontestavel é a chave
de todos os impérios, o segredo de todos os
poderes; é o Dragao Volante da Idade Média
[ouroboros], a serpente do mistério edénico;
é o espelho universal das visdes, o lago das
simpatias, a fonte dos amores, da profecia e
da gléria. Saber apoderar-se deste agente é
ser depositario do proprio poder de Deus;
toda magia real, efetiva, todo o verdadeiro
poder oculto. Esta ai, e todos os livros da
verdadeira ciéncia s6 tém o fim de o de-
monstrar.

Para apoderar-se do grande agente magico,
duas operagdes sdo necessarias: concentrar
e projetar; em outros termos, fixar e mover.
O autor de todas as coisas deu para base e
garantia do movimento a fixidez; o mago
deve agir da mesma forma.

Note como os dois pentagramas laterais,
1 Marte e Mercurio, formam com o Sol no topo
do Brasdo Imperial um tridngulo ascenden-
te, delineando essa influéncia magica que
chamamos de Mistério Sem Nome. Todo esse
Mistério Sem Nome, por outro lado, é proje-
tado para baixo a partir do triangulo salo-
monico de manifestagdo. O pentagrama in-
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vertido no centro do Brasdo reforc¢a a ideia
de descida ou materializa¢do da forga espi-
ritual, o que efetivamente ocorre na agdo
dos Gangas da Quimbanda, representados
pelas sete cruzes na parte de baixo do Bra-
sdo, as Sete Linhas de Quimbanda. 4

Fontenelle descreve o triangulo de mani- $
festacdo como sendo o triangulo magico de
Salomao. Na magia salomoénica, de onde vem
o uso do triangulo da arte ou de manifesta-
¢do, seu uso nunca é enderecado a comuni-
cacdo com deuses ou anjos, mas com espiri-
tos ctonicos, teluricos e aéreos, os demonios
dos grimorios. Trata-se da area destinada a
manifestacdo material do deménio. Seu uso
como um simbolo no Brasao Imperial de
Maioral reforga o significado de que o po-
der impessoal do Mistério Sem Nome repre-
sentado nele é capaz de materializar, cons-
tringir e dirigir os demonios, as forgas das
trevas, e comandar a poténcia dinamica do
reino da geracao. O pentagrama invertido,
por outro lado, é um simbolo universal das
forgas elementais dominando a matéria e na
magia negra da Quimbanda, o poder de ma- [ ]
terializacdo e realizacdo da forca espiritual é%
de Maioral. Em conjunto, esses dois simbo- ¢
los, o tridngulo saloménico de manifestagao
e 0 pentagrama invertido demonstram que
toda a forca espiritual ali descrita é mate-
rial ou, em outras palavras, tem pleno poder
sobre tudo o que envolve o reino da geragao.

SECA0.1V.

A DEMONOLOGIA DO GRIMORIUM
VERUMI80]

Em todos os paises e em todos os tempos,
encontra-se comumente disseminada a
crenca em seres sobrenaturais, de uma
classe inferior a dos deuses, que interveem
diretamente no curso das coisas e especial-
mente nos assuntos humanos, seres benfa-
zejos, maléficos ou indiferentes, com quem
o homem procura se conciliar mediante
praticas religiosas ou magicas; é o povo inu- s
meravel e temivel dos espiritos, demdnios, 3
anjos e génios de toda espécie, invisiveis,

ativos e obsessores.

[80] Em conexdo com esta se¢do, veja o artigo As Origens da Demo-
nologia de Aluizio Fontenelle, nesta edigao.

[81] Jean Beaujeu. APULEE. OPUSCULES PHILOSOPHIQUES - DU DIEU
DE SOCRATE, PLATON ET SA DOCTRINE, DU MONDE. Citado em Luiz
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A transcendéncia radical da divindade su-
prema e a distancia intransponivel entre os
deuses e os humanos, como postulado pelos
peripatéticos, alimentou a ansia dos plato-
nistas de reconciliar o homem com o divino.
[..] A demonologia forneceu uma solucdo.
Postulou uma hierarquia divina na qual a
agéncia prometeica dos demodnios garante
toda interacdo entre homens e divindade.
Ao atribuir multiplicidade e mobilidade a
esses seres intermedidrios, a demonologia
ajudou a preservar o politeismo tradicional
e, a0 mesmo tempo, a unidade, o afastamen-
to e a serenidade do reino divino.!

Na Quimbanda, carinhosamente cha-
mamos os Gangas de diabos. Tem um ponto
cantado de Exu dos Rios que comeg¢a assim:

Fui num riacho pra colher tabatinga
E pegar okutd pra assentar meu diabo...

[83]
Esse apelido carinho de diabo dados aos

Gangas da Quimbanda é uma herangal84 do

GRIMORIUM VERUM, que comeg¢a assim:

Aqui comega o Sanctum Regum, chamado
o rei dos Espiritos, ou as Claviculas de Sa-

Karol. De Deo Socrates: A Demonologia no contexto do Império
Greco-Romano. Tese de doutorado no Programa de Pés-gradua-
¢do em Letras Classicas. UFR], 2016, pp. 65.

[82] Jean Beaujeu. APULEE. OPUSCULES PHILOSOPHIQUES - DU DIEU
DE SOCRATE, PLATON ET SA DOCTRINE, DU MONDE. Citado em Luiz
Karol. De Deo Socrates: A Demonologia no contexto do Império
Greco-Romano. Tese de doutorado no Programa de Pés-gradua-
¢do em Letras Classicas. UFR], 2016, pp. 29.

[83] Ponto de autoria de Tata Nganga Malembu Mikunga, familia
Danjilesunbu.

[84] A alcunha de diabo é usada para se referir a demoénios di-
versos desde o periodo colonial. O carpuchinho Yves d’Evreux foi
outro europeu proédigo em alusdes aos feiticeiros tupis, com os quais
os diabos mantinham comunicagdo constante com os indios [...] por
intermédio de deménios familiares. Laura de Mello e Souza. INFER-
NO ATLANTICO: DEMONOLOGIA & COLONIZAGAO SEcuLOS XVI-XVIIIL.
Companhia das Letras, 1993, pp. 28. Como tenho demonstrado
desde o segundo volume do DAEMONIUM, a incursdo diabdlica do
Diabo e sua corte demoniaca ocorreu nos dois momentos do Culto
de Exu no Brasil. No primeiro momento (periodo colonial), ouve
uma disputa entre as forgas do bem e do mal pelo Brasil e que, se-
gundo os etnodemondlogos quinhentistas e seiscentistas da épo-
ca, foi personificada na prépria identidade brasileira. Era comum
ver os espiritos reverenciados pelos aborigenes como diabos,
como nas pegas de teatro compostas por José de Anchieta (1537-
1597), onde o Diabo e os demdnios sdo associados diretamente a
cultura amerindia. E interessante que o Novo Mundo criou um im-
pacto profundo no imaginario Europeu, entdo faz sentido que um
dos trés Chefes Maiorais do GRIMORIUM VERUM, Ashtaroth, esteja
associado diretamente as Américas, porque no imaginario euro-
peu, o Diabo e suas legides de demonios fugiu para o Novo Mundo,
onde o poder da Cruz de Jesus ainda nio era tdo insidioso sobre
a terra, tanto que, pelos conluios ardilosos do Diabo, mudou-se o
nome da terra de Terra de Santa Cruz para Brasil. Para o tema dos
dois momentos do Culto de Exu no Brasil, veja o segundo volume
do DAEMONIUM.
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lom3o, mui sabio Nigromante, ou Rabino,
hebreu. Na primeira parte estdo contidas
diversas disposicdes de caracteres, pelos
quais sdo invocadas as Poténcias, os Espi-
ritos, ou melhor dizendo, os Diabos, para os
fazer vir quando vos agradar, cada um de
acordo com sua poténcia, e para lhes cons-
tranger a fazer tudo que tu lhes ordenar, e
sem jamais se aquietar por qualquer coisa,
desde que eles estejam satisfeitos com sua
parte, porque esse tipo de criatura nao faz
nada por nada.

Os espiritos do GRIMORIUM VERUM sao o
que denominamos em nossa cultura ociden-
tal de deménios. Tradicional, por definigdo,
este livro [i.e. o Verum] pertence a magia ne-
gra, na medida em que ele ensina ao operador
a conjurar aqueles que ele admite serem demé-
nios.[861 Como vimos nas edicOes anteriores,
a palavra demoénio evoluiu com o tempo. Ela
aparece primeiro na ILIADA e na ODISSEIA
de Homero (928-898 a.C.) como referéncia
aos proprios deuses do Olimpo. Em Hesio-
do (c. 750-650 a.C.) os demodnios aparecem
como a alma dos homens que haviam vivido
na era dourada da humanidade, responsa-
veis por distribuir as riquezas pelo mundo.
O demodnio como distribuidor de coisas boas
ou ruins estd em acordo com a origem eti-

[85] GrRiMORIUM VERUM, 1817. Tradu¢do em Humberto Maggi.
Thesaurus Magicus, Vol. I. Clube de Autores, 2010, pp. 438.

[86] Idries Shah. A TRADICAO SECRETA DA MAGIA. Bertrand Brasil,
1998, pp. 96.
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mologica da palavra. Nesse contexto, Zeus
seria o grande demoénio, por distribuir todas
as coisas boas, mas também ruins, a huma-
nidade. O interessante é que em Hesiodo os
demonios passam a ser criaturas espirituais
intermediarias entre os homens e os deu-
ses, além de terem a conotacdo de almas de
mortos. Platdo reforc¢a a ideia dos demonios
como criaturas espirituais intermedidrias
e distribuidoras de riquezas, destacando
Eros como o grande demoénio. No fim da An-
tiguidade a palavra demonio ja era utilizada
como sinbénimo para uma variedade de espi-
ritos, indicando qualquer agéncia espiritual,
ndo importando a diferenga. Mortos, criatu-
ras da natureza e deuses, todos eram cha-
mados de demdnios. Herdando concepgdes
de Plotino (204-270 d.C.), Jamblico destaca
o valor do deménio pessoal, ideia fundamen-
tal por tras do conceito medieval e moderno
de Sagrado Anjo Guardido. E a partir da SEp-
TUAGINTA que os termos demonio e anjo co-
mecam a ter o significado que hoje conhece-
mos e usamos. E é somente na SEPTUAGINTA,
i.e. 0 VELHO TESTAMENTO traduzido para o
grego koinél871 no Séc. Il d.C. pela primeira
vez, que a palavra demoénio aparece de for-
ma pejorativa, designando todos os deuses
e espiritos menores adorados por outras
nagoes, culturas e folclores, e essa é a raiz
da demonologia estabelecida no GRIMORIUM
VERUM.

A partir da demonologia que se cons-
truiu na SEPTUAGINTA e derivada dela, a
demonologia do Novo Testamento e dos pri-
meiros padres da Igreja, o Ocidente desde o
fim da Antiguidade criou uma demonologia
particular, modelada a partir de tradicoes
biblicas e conjugada com elementos retira-
dos das religides pagas da Europa e, a partir
do Séc. XV, das Américas também. Segue um
resumo de contextualizagdo:

Algreja fabricou o mito[88] dos anjos neu-
tros (i.e. nem bons e nem maus), que apare-

[87] Aportuguesando, coiné. Significa comum. Era a lingua co-
mum falada e escrita entre os gregos do Mediterraneo oriental
nos periodos helenistico e romano. Foi o resultado da fusdo de
diversos falares gregos entre os Sécs. I e V a.C., tendo como base
o dialeto atico.

[88] O imaginario do homem ocidental foi construido sobre os
mitos criados na tradigdo biblica, desde o Livro do Génesis até o
Livro do Apocalipse, assim como sobre os mitos classicos gregos.
Para uma investigagdo incrivel veja Northrop Frye e Jay Macpher-
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cem na recessao mitica contada no Livro do
Génesis. Considerando as sugestdes de Sao
Justino (114-165 d.C.), alguns apologistas
gregos repetiram a fabula que afirmava que
os gigantes (nephilim) ou demonios nasce-
ram do congresso sexual entre os anjos cai-
dos e as filhas dos homens. Estes demonios
habitavam entre os homens, afastando-os
da presenca de Deus, além de serem a fon-
te que espalhou o conhecimento da magia,
da idolatria e do vicio no mundo. Sdo Ireneu
(130-202 d.C.) e Tertuliano (155-220 d.C.)
foram profundamente inspirados por essa
tradicao, e Lactancio (260-325 d.C.) depois
deles disse que dos anjos caidos nasceram
os deménios celestiais e deles, os demdnios
terrenos, sendo estes os espiritos impuros
(i.e. malignos) que vagam pela terra. Entao
Santo Agostinho (354-430 d.C.) fornece um
ultimo detalhe importante desse desenvol-
vimento demonolégico cristdo: os deuses
das nagdes sdo demonios ainda mais impu-
ros, e que desejam ser pensados como deu-
ses, aproveitando-se dos nomes de antigas
almas e de aparéncia de criaturas grotes-
cas. Essa demonologia construida no fim da
Antiguidade forneceu o combustivel para
demonologia que se estabeleceu na Idade
Média.

E os espiritos menores dos locais de po-
der e outras criaturas encantadas da na-
tureza, conhecidos na Antiguidade como
faunos, satiros etc. e na Ildade Média como
incubos, stcubos, elementais, duendes, gno-
mos, fadas etc.? Martianus Capella (360-428
d.C.) combina Lactancio e Santo Agostinho
para concluir no Séc. V d.C. que:

Os locais [de poder] inacessiveis ao homem
[comum, catélico piedoso] sdo habitados
por uma legido de antigas criaturas que as-
sombram os bosques, clareiras, lagos, nas-
centes, riachos e cavernas, cujos nomes sio
Pa, Fauno, Satiro, Ninfa, Fadas ou mesmo
Fantasmas.

O bispo Martinho de Braga (520-579
d.C.) menciona os anjos que cairam do céu
junto com Lucifer:

son. A BiBLI1A E 0S MITOS CLASSICOS: A ESTRUTURA MITOLOGICA DA
CULTURA OCIDENTAL. Sétimo Selo, 2023.

[89] Citado em Claude Lecouteux. DEMONS AND SPIRITS OF THE
LAND. Inner Traditions, 2015, pp. 25.
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Muitos sdo aqueles que permanecem no
mar, nos rios, nas nascentes ou nas flores-
tas; a adoragdo popular [folclérica] deles
como deuses é reverenciada com sacrifi-
cios. No mar eles invocam Netuno; nos rios,
as Lamias; nas primaveras, as Ninfas; nas
florestas, Diana; que ndo sdo nada além de
demodnios e espiritos malignos que oprimem
a fé do homem que ndo sabe ou ndo pode se
[90]

defender com o sinal da cruz.
Hugo de Pisa (1115-1182 d.C.) baseando-
se em Martinho de Braga diz:

Muitos dos demonios expulsos do céu vivem
no mar, nos rios, nas nascentes ou nas flo-
restas; os ignorantes os chamam de quase
deuses e lhes oferecem sacrificios. No mar,
eles sdo chamados de Netuno, LAmia nos
riosrgNinfas nas fontes e Diana nas flores-
tas.

Entre os Sécs. VI e XII d.C. essa demono-
logia crista foi completamente desenvolvida
ao ponto de oferecer uma explicagdo cand-
nica pela Igreja. Um grupo pequeno de anjos
nao participou da luta que enfrentou Deus
contra Lucifer. Como o pecado deles era
menor do que o dos anjos rebeldes, Deus os
lancou na terra e ndo no inferno. Esse mito
aparece na histoéria irlandesa da Viagem de
Sdo Branddo, aparecendo posteriormente
nos contos populares nas regides germani-
cas em seguida no Parzival de Wolfram von
Eschenbach (1170-1220 d.C.). O novo mito
se espalhou até aparecer nos registros do
papa inquisidor Jacques Fournier (Bento XII
-1285-1342 d.C)).

E 0 que aconteceu com esses anjos que
foram langados na terra? Eles se tornaram
os espiritos que habitam os locais de poder
na natureza selvagem e virgem.[92] Assim é
estabelecida nessa demonologia uma cone-
xdo direta entre os anjos caidos e os diver-
sos espiritos da natureza e deuses de inu-
meras culturas e folclores: todos demonios.

[90] Ibidem, pp. 26.
[91] Ibidem.

[92] Nos relatos dos etnodemondlogos quinhentistas e seiscen-
tistas é possivel ver essa associagdo direta entre o Diabo, os de-
monios e a natureza selvagem do Brasil, quando personificavam
inimeros impedimentos, cascatas e tempestades por exemplo,
como obstaculos oferecidos pelo préoprio Diabo contra a expansio
do poder da Cruz de Cristo. Veja Laura de Mello e Souza. INFERNO
ATLANTICO: DEMONOLOGIA & COLONIZAGAO SEcULOS XVI-XVIIL
Companhia das Letras, 1993.
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Geraldo de Gales (1146-1223) coletou
um relato interessante e o disponibilizou
em sua JORNADA PELO PAis DE GALES no Séc.
XII:

Um dia um estranho se aproximou do bispo
de Dacia e lhe disse: «Antes de Jesus Cristo
nascer na carney, disse ele, «mas quando ele
veio, esse poder foi muito diminuido. Eles
[os demonios] estavam dispersos, alguns
aqui, outros 13, porque fugiram da presenca
dele. Alguns se arremessaram para o mar.
Outros se esconderam em arvores ocas e
nas rachaduras das rochas.»

Walter Map (1130-1210 d.C.) acrescen-
ta que os anjos rebeldes foram langados na
terra ds vezes em vastos desertos, e ds vezes
em lugares habitados, dependendo de seu pe-
cado.l%4] Enganados pela asttcia do Diabo,
nossos ancestrais pensaram que estes de-
monios eram semideuses e com base onde
habitavam, eram chamados de Criaturas dos
Montes, Silfos e Silfides, Driades, Oréadas,
Faunos, Sdtiros e Ndiades.[95]1 Os nomes aqui
delineados sao aqueles que figuravam na
cultura folcloérica e cultos populares. E em
um texto do Séc. XIII, chamado de MAGNIFI-
CAT, nomeia os demonios com base em sua
habitacao:

Deus lancou os demoénios na terra. Eles es-
tdo em toda parte. Nas aguas e nas monta-
nhas habitam o Nicker e os andes, nas flo-
restas e pantanos Deus também colocou
os pequenos peludos; Estes sdo os elfos, o0s
Thurses e os Wichte, que nao valem nada.®®]

Aqui nicker é sindnimo de sereia; os thur-
ses sdo gigantes e wichte é um termo gené-
rico utilizado para se referir aqueles cujos
nomes nao se deseja falar, por trazerem mau
augurio. Estes correspondem aos nomes la-
tinos de Lamia, Neptunos, gigas, spiritus etc.
e como tais, sdo espiritos das tradi¢des po-
pulares, os seres da mitologia e folclore.

Em uma das melhores contribuicdes
para o estudo da demonologia, o professor
David Frankfurter em sua obra, EVIL INCAR-
NATE: RUMORS OF DEMONIC CONSPIRACY AND

[93] Citado em Claude Lecouteux. DEMONS AND SPIRITS OF THE
LAND. Inner Traditions, 2015, pp. 27.

[94] Ibidem.
[95] Ibidem.
[96] Ibidem.
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SATANIC ABUSE IN HISTORY, levantando a in-
dagacdo de por que o demoniaco, associado
U ao marginal, o liminar, o cadtico, o prometei-
co, 0 ndo estruturado parece intercultural-
mente como um reino tdo rigidamente orga-
) nizado?,1971 descreve como a demonologia se
H organizou nos diversos periodos da histéria
religiosa do homem, a partir das institui-
cOes ja estabelecidas, sobre todos os espi-
ritos da cultura e do folclore, contrastando
com a realidade dos cultos familiares e po-
pulares. Ele diz:

Um paradoxo intrigante: [enquanto] as
hierarquias [de demdnios] precisas que as
instituicoes religiosas constroem, com suas
fileiras, titulos e armamentos, que con-
sistem em seres meio animais e perversos
empenhados em causar estragos no mundo,
[por outro lado] nas paisagens locais onde
as pessoas realmente se emaranham com
demdnios, nas quais se acredita que os de-
monios representam ameagas concretas a
saude e ao bem-estar social, na verdade ha
pouca ou nenhuma organizagdo ou sistema
para essas crengas. Mesmo que os demonios
- seres sobrenaturais malignos - sejam uma
parte bastante real da experiéncia local, a
® compreensao de como eles operam tanto no
)é universo imediato quanto no mais amplo

dos seres permanece fluida e ndo sistemati-
Py zada. Além disso, os demonios no ambiente
local ndo sdo maus em um sentido uniforme,
polarizados contra um reino de espiritos
benéficos, a maneira que as culturas cristas
estdo acostumadas a definir o «demoniaco».
Em vez disso, eles compreendem um reino
diversificado de fantasmas, bruxas notur-
nas, divindades menores caprichosas, dei-
dades maiores ambiguas na forma de locais
ou eventos, e espiritos facilmente irritados
da paisagem [i.e. o bioma em que existem].
E como na religido local moderna, assim
nos mundos das aldeias da antiguidade: o
«demoniaco» é menos uma categoria de ser
sobrenatural do que uma reflexio coletiva
sobre ocorréncias infelizes, sobre a ambiva-
léncia das divindades, sobre as tensdes em
torno dos papéis sociais e sexuais e sobre
os perigos culturais que surgem de pessoas,
lugares e atividades liminares ou incompre-
ensiveis.
De fato, a forma mais basica que uma nocao
flexivel de «demonologia» é sistematizada
para se tornar uma «demonologia» estabe-
b lecida esta no mapeamento informal ou tra-
dicional do infortiinio no meio ambiente. Um
grupo de aldedes concorda depois de muito
debate que a morte de cinco vacas deve ser
atribuida ao seu pastoreio por uma deter-
‘a minada 4rvore onde um determinado espi-

[97] David Frankfurter. EVIL INCARNATE: RUMORS OF DEMONIC
CONSPIRACY AND SATANIC ABUSE IN HISTORY. Princeton and Ox-
ford, 2006, pp. 13.
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rito é conhecido por habitar; a raiva desse
espirito deve ter sido acesa recentemente
- ou hd muito tempo? E a natureza habitual
do espirito, ou é a negligéncia do pastor em
ndo propiciar o espirito? A paisagem local
- com seus pontos de mistério (penhascos),
perigo (lagoas), extensdo (campos), sigilo
(cavernas) e associacdes antigas (pedre-
gulhos antropomdrficos) - torna-se assim
uma topografia de catastrofe, a medida
que o lugar e a passagem se correlacionam
ao infortuinio através das histérias dos de-
monios locais. Consequentemente, evitar o
infortinio é expresso através da evitacdo
consciente ou atenc¢do ritual a lugares da
paisagem.

Os animais também servem a um propdsito
de conceituar o poder demoniaco. Em reli-
gides antigas, particularmente, a fauna é a
propria imagem dos poderes demoniacos
e, portanto, serve como um meio adicional
para as culturas mapearem seu senso de
poderes malignos. Os ritos de protecio pu-
blica na Grécia antiga envolviam a repelén-
cia de ledes, lobos, ursos e insetos e, no an-
tigo Egito, antilopes, escorpides e serpentes
- como manifestacdes de poder césmico, em
vez de simples pragas ou vida selvagem, en-
quanto até mesmo ritos privados de prote-
¢do podem jurar demdnios exclusivamente
como «lobos» ou «cdes». Cabras e chacais
representavam poderes demoniacos no an-
tigo Israel e certos gatos «briticaria» para
os Azande. O demoniaco é frequentemente
imaginado ndo apenas em termos de ani-
mais, mas também como tendo uma afilia-
¢do intrinseca com o mundo animal, muitas
vezes manifestada nas aparéncias polimér-
ficas atribuidas a demonios: combinacdes
monstruosas de mulher e cavalo, pernas
e bunda e corpo humano, cabeca de lobo e
tronco de homem. Enquanto apresentam
uma imagem horrivel do monstruoso - o
marginal, o inclassificavel, o perverso - es-
ses demoOnios sdo ao mesmo tempo fixos e
localizados por referéncia a animais espe-
cificos e, portanto, organizados no mundo
compreensivel.

Os demonios também ganham personagens
especificos por estarem ligados ao clima, as
estrelas, a pecados e impurezas (como luxu-
ria ou menstruacao), a partes do corpo e a
doencas especificas. Mas em vez de perso-
nificar os infortinios dos demdénios nesses
dominios, pode-se dizer que o infortunio
em si é classificado e (portanto) controla-
do por referéncia a estes sistemas culturais
de classificagdo: o corpo, cédigos morais,
caracteristicas observaveis do ambiente.
Através de um contexto eternamente flutu-
ante de cultos tradicionais, discussao publi-
ca e apelo as autoridades locais, o infortu-
nio e o perigo ndo se tornam mais ambiguos
e caoticos, mas localizados, como um siste-
ma rudimentar de demoénios que podem ser
identificados, discutidos e ritualmente evi-
tados. Parafraseando Claude Lévi-Strauss,
animais, corpos e paisagens sdo bons para
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se pensar quando uma comunidade é con-
frontada com coisas que acontecem.

Mas toda essa sistematizagdo rudimentar
de demonios pertence ao dominio oral e in-
terativo da discussdo popular, da lenda e da
recomendacdo (ou composicao) de feiticos
de protecido. E na conversa que se identifica
um demonio, a inferéncia de sua histéria e
tendéncias, propondo uma resolucdo para
suas aflicdes. A crenca demoniaca neste
caso é especifica do contexto - para uma
certa aflicdo, para um certo grupo de par-
ticipantes da conversa - e é ad hoc. Nao é
relevante nem concebivel contemplar toda
a gama de espiritos potencialmente malig-
nos ou integra-los a teologia formal da ins-
tituicdo religiosa dominante. Demonologias
desse tipo, envolvem a coleta, classificacao
e integracdo de demonios fora de seus con-
textos sociais imediatos, e surge em fungdo
da centralizacdo religiosa: as vezes nos en-
sinamentos orais dos profetas, preservados
ao longo do tempo em férmulas e poesia,
mas mais frequentemente em funcdo da
propria escrita. Em ambos os casos, o es-
tagio essencial para tirar demonios de seu
particular ambiente e discussdo oral para
um sistema especulativo envolvem algum
tipo de lista [classificagdo].

A demonologia no contexto da Antigui-
dade classica e tardia é o estudo da natu-
reza dos demédnios como espiritos inter-
medidrios, tutelares, deidades uranicas ou
ctonicas, espiritos dos mortos, genii loci etc.
0 termo demonologia no contexto da cris-
tandade designa o estudo acerca dos demo-
nios, a forma crista, corrupta e pejorativa
do termo grego original, associado a toda e
qualquer criatura espiritual greco-romana
e como vimos, acima de tudo os associando
a anjos caidos. E por causa da demonologia
cristd que o imaginario cultural ocidental
conecta a iconografia dos demonios (com
pés de bode e chifres a partir de uma res-
significacdo do satiro greco-romano para
o Diabo/Satanas adversario medieval). Em
uma das melhores ontologias organizadas
sobre a demonologia, encontramos a seguin-
te categorizacao:

A etimologia de demonologia é bastante di-
reta, embora se complique rapidamente. E
uma combinacdo de daimon com araiz grega
de logos, que significa, entre muitas outras
coisas, argumento, conta, definicdo e assim
por diante. Assim, a demonologia simples-
mente promove um relatério ou substancia
argumentos sobre os demoénios. Em outras

[98] Ibidem, pp. 13-5.
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palavras, é o campo de estudo ou investi-
gacao sobre a natureza, objetivos, carater e
assim por diante do demoniaco. Dada a faci-
lidade de definir a demonologia, leva a par-
te complicada: ela depende da no¢do de um
«demonio». Entdo, como caracterizar ou de-
finir um demoénio se torna a tarefa em maos.
Na entrada do OXFORD ENGLISH DICTIONARY
para «demonio», encontramos varias de-
finicdes distintas, as mais relevantes das
quais sao as seguintes:

«Um espirito maligno».

«Uma pessoa ou animal cruel, perverso ou
destrutivo; especialmente uma emocao ou
atividade destrutivax.

«A fonte ou a causa de um mal ou um grande
sofrimento».

«Um espirito associado a uma pessoa em
particular; um espirito atendente».
«Especialmente em contextos ndo cristaos:
qualquer espirito ou ser sobrenatural».
Tem as seguintes subdefinicdes:

«Um espirito maligno ou ser sobrenatural
maligno; um diabo».

«Um idolo, um -falso deus».

«Um espirito maligno que possui uma pes-
soa, animal etc.».

E também no sentido de (2) que o alcool
ou as drogas sdo frequentemente referidos
como «demoOnio». Da mesma forma, muitas
referéncias a uma doenga mental ou fisica
no sentido de (3). Entdo, enquanto (1) a (3)
captam avisdo tradicional (frequentemente
ocidental) dos «demo6nios» como puramen-
te negativos e maus, os sentidos (4) e (5)
ndo tém tais conotagdes malignas. De fato,
navegar entre esses dois polos nos valores
dos demodnios - ou seja, negativo ou neutro
- desempenha um papel na histéria do ter-
mo e sua base conceitual.
Etimologicamente falando, o [termo] de-
monio [demon] em inglés deriva do daimon
grego e do daemon latino. Tendo sua raiz no
grego dividir, o daimon grego tem uma lon-
ga histdéria no pensamento e na literatura
gregas. Assim, o sentido grego original de
daimon conota, em vez de um ser maligno,
uma classe de «seres espirituais que nao
sdo obviamente deuses». No entanto, essas
no¢des vagas de daimon/daemon seguiram
uma trilha neutra em valor: um ser sobre-
natural quase-deus, semideus ou subdeus
que ndo conota valor positivo ou negativo
intrinseco. Para obter o sentido intrinse-
camente negativo do demdnio expresso nos
sentidos (1) a (3) listados anteriormente,
precisamos considerar como o [termo] de-
monio é adotado, integrado e utilizado den-
tro de certas tradi¢cdes religiosas - mais no-
tavelmente a tradigdo teista ocidental.
Dada a neutralidade do demoniaco expressa
nas defini¢des (4) e (5) anteriores, podemos
estender nosso olhar sobre os demonios
além da abordagem teista ocidental tradi-
cional, tomando um demonio como exclu-
sivamente negativo, como visto nas defini-
coes (1) a (3). Consequentemente, devemos
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fazer uma distingdo entre a tradigdo teista
ocidental e outras. [...] Parece haver uma de-
vocdo religiosa precoce generalizada a «se-
res invisiveis que controlam ou afetam for-
temente as condi¢des da vida humana [...].
Parece ser um traco essencial da humanida-
de pensar em suas préprias interagdes com
o mundo fisico em termos antropomérficos,
considerando forgas e até objetos como se
tivessem personalidades». Tais seres comu-
mente mantém «prote¢do ou habitam luga-
res, corpos de dgua ou vegetacdo». Eles sao,
portanto, candidatos plausiveis em tais cul-
turas para «a conceituacdo antropomoérfica
de forcas naturais discretas e invisiveis que
sdo perceptiveis principalmente através de
seus efeitos, como vento ou doencgas especi-
ficas». E, dada a identificacdo de demonios
(for¢a personalizada) com tais fendmenos
naturais, «as tentacdes de controlar ou
aplacar essas forgas invisiveis assumem a
forma de exorcismo, trapaca (por exemplo,
substituindo efigies ou gotenciais vitimas
humanas) ou adoragéo».[ J

Comentando sobre a natureza de seus
espiritos, o GRIMORIUM VERUM sumariza
assim: Na primeira parte [deste grimdrio]
sdo ensinados os meios para convocar os es-
piritos elementais do Ar, Terra, Mar e Inferno,
de acordo com as correspondéncias corre-
tas.[100] E Jake Stratton-Kent completa:

A primeira vista, os espiritos do GRIMORIUM
VERUM sdo simplesmente maus, de nature-
za infernal e cumprindo o esteredtipo das
ideias cristas sobre pactos e agdes pecami-
nosas. [...] HA também indica¢des no texto
de que VERUM considera os espiritos apro-
ximados dos elementais descritos por Pa-
racelso. A natureza geralmente benigna de
tais elementais é o tema central do CONDE
DE GABALIS. Esta foi a fonte para a Oragdo
das Salamandras, e pelo menos parte da ins-
piracdo para a classificacdo elementar do
VERUM.

[...] Os elementais sao, principalmente, alia-
dos de mente elevada e disponiveis aos Sa-
bios [i.e. magos], embora alguns entre os
espiritos subterraneos sejam propensos a
influéncia das regides infernais. Eles sdo
idénticos aos antigos espiritos da natureza
dareligido pagj, alguns dos quais (podemos
pensar em Astarte) eram entdo entendidos
como divindades e as vozes [por tras] dos
oraculos. Mais tarde, todos eles foram mal
interpretados como demonios pela Igreja.
Esta foi uma reputacdo muito imerecida, ja
que eles sdo dados ao nobre pensamento re-
ligioso. Eles ajudam alegremente o adepto

[99] Benjamin W. McCraw e Robert Arp, edit. PHILOSOPHICAL
APPROACHES TO DEMONOLOGY. Routledge, 2017, pp. 1-2.

[100] Jake Stratton-Kent. THE TRUE GRIMOIRE: ENCYCLOPAEDIA
GOETICA, Vol. I. Scarlet Imprint, 2022, citagdo pp. 130.
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na Grande Obra, buscando assim sua pro-

C
pria imortalidade.[1%4

Os espiritos do GRIMORIUM VERUM sao
antigas deidades pagas. Esse termo, deida-
de, associado aos espiritos do VERUM deve-
ria chamar atencdo, porque também é um
termo usado para se referir aos Gangas da
Quimbanda. Uma deidade trata-se de uma
forca divina reverenciada a qual confiamos
nosso destino.[102] Essa forca divina é reve-
renciada na forma de oferendas e sacrificios
propiciatorios. No Ocidente as diversas for-
cas divinas da natureza (daimones na Gré-
cia, genii em Roma, orisa ou nkisi na Africa
etc.) foram classificadas como demonios.

E é interessante que Idries Shah em seu
comentario sobre O LIVRO DO DIABO, i.e. o
GRIMORIUM VERUM, diz: As Artes Negras fo-
ram genericamente divididas em duas segdes.
A primeira é a tradicional concepg¢do cristd
do Diabo e o pacto que se estabelece com ele,
com a finalidade de trocar a alma imortal de
um homem ou mulher por vantagens mate-
riais, [sendo o pacto] sujeito a um estreito li-
mite de tempo. O segundo tipo de magia negra
envolve penalidades menos severas. O opera-
dor trata com deménios da mesma maneira
como faziam os babilbnios e depois os drabes:
assumindo que os diabos sGo menos podero-
sos que Deus, e que certas palavras sagradas
(nomes ou palavras de poder) se conhecidas
pelo operador, podem compelir a alianga dos
ditos deménios, gostem eles ou ndo.[103]

O GRIMORIUM VERUM reintroduz na tra-
dicao dos grimdrios as aliangas espirituais
com as antigas deidades pagds, agora clas-
sificadas como deménios, na forma do pac-
to diabdlico. Eu tratei na natureza do pacto
nos dois volumes anteriores do DAEMONIUM,
demonstrando que o pacto diabdlico se trata
da recessdo crista da antiga formula magica
do pacto com espirito tutelar. Mas entreli-
nhas, o GRIMORIUM VERUM reestabelece o
contexto ctonico do pacto diabdlico, restau-
rando a sua func¢do teurgico-soterioldgica,
mas mascarada pela natureza diabdlica es-

[101] Jake Stratton-Kent. THE TRUE GRIMOIRE: ENCYCLOPAEDIA
GOETICA, Vol. I. Scarlet Imprint, 2022, pp. 130-1.

[102] S. Connolly. Demonolatria Moderna. Via Sestra, 2019, pp. 15.

[103] Idries Shah. THE SECRET LORE OF MAgIc. ISF Publishing,
2016, pp. 85.
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tabelecida pela cristandade, dai que eles [i.e.
os diabos do grimdrio] ajudam alegremente o
adepto na Grande Obra, buscando assim sua
propria imortalidade.l104] A grande obra aqui
citada por Stratton-Kent é a deificagao da
alma do operador através da ajuda do diabo
pessoal, tema extensivamente abordado nos
dois volumes do DAEMONIUM e nas edi¢des
anteriores da Revista Nganga.

Ao reintroduzir antigas praticas religio-
sas, banidas dos primeiros grimorios salo-
monicos latinos, o GRIMORIUM VERUM lida
com seus espiritos da forma como faziam
as antigas religides pagas: com oferendas,
sacrificios e uma abordagem mais branda,
amistosa e respeitosa para com os diabos.
Abordagem essa que vai na contra-mao dos
grimorios salomonicos anteriores. O Diabo
do GRIMORIUM VERUM ¢ aquele das bruxas e
feiticeiras, que embora astuto e traigoeiro,
era também amigo, professor, fonte de po-
der de magia, o protetor que ndo aponta o
caminho, mas oferece as escolhas no meio
da encruzilhada. Dessa forma, a Trindade
Infernal, Lucifer, Beelzebuth e Ashtaroth, é
compreendida em ultima analise no seu sen-
tido mitico original: antigas deidades. Entdo
o GRIMORIUM VERUM resgata uma velha tra-
dicdo da magia, além de facilitar o acesso a
ela: Do ponto de vista de outros rituais desta
natureza, o GRIMORIUM VERUM é simples, tem
menos tabus e restricdes, e - acima de tudo
- assume que o operador ndo sabe nada da
arte mdgica, entdo ele [o grimdrio] comega
do inicio e prove detalhes completos. [...] Sdo
por essas razées que, durante o século deze-
nove, este grimdrio foi considerado o livro
mdgico par excellence da Europa.[195] Sobre
a natureza mitica dos antigos deuses, agora
diabos no GRIMORIUM VERUM, Jake Stratton
-Kent diz:

Lucifer

Latim para portador de luz, um titulo de
Vénus como Estrela da Manhd, que também
parece ter sido aplicado de vez em quando a
Mercurio, um deus das encruzilhadas com
um papel de mensageiro. O phosphorus gre-
go tem o mesmo significado, incluindo as

[104] Jake Stratton-Kent. THE TRUE GRIMOIRE: ENCYCLOPAEDIA
GOETICA, Vol. I. Scarlet Imprint, 2022, pp. 131.

[105] Idries Shah. THE SECRET LORE OF MAgIC. ISF Publishing,
2016, pp. 85-6.
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associacdes astrolégicas. Outra conexio é
com Prometeu, que trouxe fogo para a hu-
manidade, que também tem associagdes as-
trondmicas de natureza semelhante.

Belzebuth

A forma bem conhecida de Belzebub, que
significa Senhor das Moscas, é aparente-
mente uma ma-traduc¢do insultuosa de ori-
gem judaica. E significativo que o VERUM
evite essa forma insultuosa em favor de
algo mais parecido com a origem. O nome
original teria envolvido uma forma de Baal,
um titulo comum de deuses fenicios e ca-
naneus, além de: zbvb (jorrando para fora);
tzabaoth (dos Exércitos); sabaoth (sete).
Este presumivelmente seria um titulo de
Baal Shamem, o Senhor do Céu, identifi-
cado com Hadad e Zeus, de acordo com a
correspondéncia planetaria do titulo Prin-
cipe, o de Belzebuth em varios grimérios,
que equivale a Jupiter. H4 também um Baal
Tzephon, considerado sindnimo de Belzebu-
th, cujo nome esta ligado ao do Tifon grego
e egipcio, associado a Set.

Astaroth

Esta é a forma hebraica da deusa cujo nome
em grego era Astarte. Ambas as versdes do
nome se referem a uma importante deusa
lunar fenicia, adorada em todo o Oriente
Médio e também associada a Vénus. Ela é
frequentemente emparelhada com uma ou
outra forma de Baal, e também - em uma
forma guerreira chamada Astoreth - com
Set. A Ishtar mesopotamica e Inanna sao
outras formas dessa deusa. Os mistérios
de Inanna e Dumuzi, Ishtar e Tammuz, e
de Astarte e Adonis, foram uma influén-
cia nos mistérios egipcios de Isis e Osiris,
nos quais uma «Rainha Astarte» aparece.
Dada a influéncia combinada do culto de
Isis e da Deusa Siria no culto cristido pos-
terior de Maria, Astarte estd entre as mais
influentes e importantes de todas as di-
vindades classicas. Alguns tradicionalistas
modernos descartam muito prontamente
a identificacdo de Astaroth, o espirito, com
a divindade mais velha. Na realidade, ape-
sar das inovacgdes, a cosmologia [da] goécia
deve muito a [cosmologia] dos papiros ma-
gicos e de outras tradi¢des antigas. Assim,
varias ex-rainhas do submundo podem ser
rastreadas em obras de fontes goécia, como
Proserpina em Collin de Plancy e assim por
diante. Como Kore, ela aparece entre os es-
piritos menores no Abramelin alemao; sig-
nificativamente, a adaptacdo francesa - que
se baseia na tradigcdo goética - a eleva dessa
posicdo subsidiaria e a faz parceria com Ma-
got como o chefe dos espiritos (observe que
Magot é um titulo de Bael); é neste papel
Astaroth pode ser encontrado neste e em
outros grimdrios. Mesmo Isis, como noiva
de Osiris, senhor do submundo na magia
egipcia, ndo esta fora do lugar em tal con-
texto; e de fato ela aparece - ou, pode ser
mais preciso dizer, reaparece nas edicdes
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italianas e espanholas do século 1dezessete
no ENCHIRIDION do Papa Ledo 1111106

E sobre a natureza elemental dos espiri-
tos do VERUM, trata-se de um eco de ideias
mais antigas, como encontramos no LIBER
JURATUS:

Os Demoénios Elementais ndo sdo nem bons
nem maus, nem benevolentes nem malévo-
los por natureza; assim, eles podem ser em-
pregados para fins bons ou maus. Nao sdo
os demodnios, nem o chamado deles, nem a
arte magica que é ma, mas é o uso que os
homens maus podem fazer da arte magica.
Nao ha mal na arte magica que ndo seja o
primeiro nos coragdes dos homens maus;
aqueles que sao bons e pretendem o bem
produzem o bem; aqueles que sdo maus e
pretendem o mal produzem o mal. Homens
que sdo bons e fiéis ndo precisam temer mal
da arte magica, pois os demonios sdo con-
quistaveis e feitos subservientes a vontade
de um bom homem por fortaleza e coragem.
Desses demonios, ha quatro ordens, uma
para cada elemento: do oeste ou agua, do
sul ou fogo, do norte ou da terra e do leste
ou do ar. Cada uma dessas ordens tem do-
minio sobre o funcionamento do elemento
para o qual a ordem é nomeada, e os demo-
nios de cada ordem possuem qualidades e
poderes que estdo em harmonia com o ele-

mento governado.[lm

O GRIMORIUM VERUM também categori-
za seus espiritos em inferiores e superiores,
enfaticamente eleva o status dos elementais
igneos, e geralmente usa o termo inferno ao
invés de fogo ao se referir a estes espiritos.
Hd uma ambiguidade enigmdtica nos termos e
- mais importante - nas fontes usadas na com-
posicdo deste famoso grimdrio. VERUM diz, de
pelo menos alguns de seus espiritos, que, sen-
do de natureza solar, eles sdo mais sabios e
melhores do que os outros; isso estd de acordo
com a tradigdo de que os espiritos orientais (e
ocidentais) sGo mais brandos do que os do Sul
e do Norte, que sdo mais violentos. Também
pode se conectar com ideias antigas sobre o
Sol como governante do Fogo.[198] Interes-
sante notar, neste contexto, que os Gangas
da Quimbanda sdo diretamente associados

[106] Jake Stratton-Kent. THE TRUE GRIMOIRE: ENCYCLOPAEDIA
GOETICA, Vol. I. Scarlet Imprint, 2022, pp. 134-5.

[107] Citagdo em Jake Stratton-Kent. THE TRUE GRIMOIRE: ENCY-
CLOPAEDIA GOETICA, Vol. I. Scarlet Imprint, 2022, pp. 131.

[108] Jake Stratton-Kent. THE TRUE GRIMOIRE: ENCYCLOPAEDIA
GOETICA, Vol. I. Scarlet Imprint, 2022, pp. 130.
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ao fogo do inferno e como vimos anterior-
mente, o Sol que coroa o Brasdo Imperial
de Maioral, é associado ao poder e dominio
dos espiritos infernais e seu simbolo aque-
le do Sol da Meia Noite, o Sol do Submundo
que Reina no Inferno como um Mistério Sem
Nome. E no livro GANGA: A QUIMBANDA NO
RENASCER DA MAGIA, demonstrei como a
relacdo entre os Exus e os diabos do GRI-
MORIUM VERUM foi intermediada pelos trés
éteres sublunares: céu, terra e inferno, os
reinos aéreo, teldrico e ctonico da Natureza.
E nestes trés reinos ou éteres que habitam
os Exus (e toda sorte de espiritos de mor-
tos), e os demdnios (espiritos sublunares de
todo tipo, encantados benignos e malignos).

E finalmente, outra congruéncia. Assim
como os Gangas da Quimbanda, os diabos do
GRIMORIUM VERUM ndo sdao bons ou maus,
mas forgas, poténcias magicas disponiveis
na Natureza, ao bom ou mau uso do opera-
dor, porque estes espiritos, assim como qual-
quer forga no Cosmos, ndo respondem as in-
clinagdes ou premissas de ordem moral. Sdo
forcas dinamicas da Natureza acessiveis por
meio de formulas magicas apropriadas, ma-
nipuladas pelo operador a revelia da ordem
moral para qualquer fim desejado, apropria-
do ou ndo, para o progresso ou para o caos.
No texto 11 Aforismo para Entender a Quim-
banda,[109] escrevi:

O objetivo ultimo da Quimbanda, motivo
pelo qual ela existe de fato, trata-se do aper-
feicoamento da arte de manipular as diver-
sas correntes de energia dentro da Alma do
Mundo, o Corpo de Maioral, o Diabo, modifi-
cando os padrdes da Natureza, definindo o
caminho do feiticeiro com liberdade e auto-
nomia. O kimbanda, assim, ndo «resiste» aos
padroes de forca da Natureza (cosmos), ele
apreende o seu movimento, fluxo e fluidez,
manipulando-os em acordo a sua vontade
com a ajuda de Exu.

[..] Como Arte de feiticaria a Quimbanda
manipula correntes de energia, i.e. as cor-
rentes magicas que se movimentam em
dire¢des ou fluxos distintos dentro corpo
do Chefe Império Maioral nos trés reinos
primordiais: ctdnico, teldrico e aéreo. As
tecnologias espirituais da Quimbanda sio
produzidas dentro dos protocolos da Arte:
trata-se de operagdes que envolvem pro-
cessos magico-energéticos na intencdo de
produzir medicinas ou «alquimias» para a

[109] Disponivel no blog do site www.quimbandanago.com.
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manipulacdo dessas correntes de energia
cujo objetivo serve a diversos fins.

[...] Quimbanda é feiticaria, a arte de mani-
pular e projetar vetores de for¢ca magica (i.e.
energia/moyo) através de bases materiais.
Um kimbanda mensura tudo no cosmos em
quantitativos energéticos: as interagdes e
relacdes pessoais, as paixoes, desejos e im-
pulsos por tras das acdes, a atividade sexu-
al, os negécios e compromissos firmados, a
manipulacdo do oraculo (Erin ou Cabald de
Exu), o feitio de oferendas e feiticos. Absolu-
tamente tudo se mensura pela equalizacdo
das forgas envolvidas, porque um kimban-
da trata-se de um manipulador de energia!
Isso ndo é facil de conquistar e levamos a
vida toda para aperfeicoar essa arte.

Energia, i.e. o ase entre os yorubds, o
moyo entre os bantos, o0 magnetismo animal
dos mesmeristas etc., em ultima analise, é
a moeda de troca com os espiritos. Ndo é a
moral que os compele a agir, é a energia ma-
gica a eles fornecida por meio de férmulas
magisticas de comunica¢do, como o sacri-
ficio animal.[110] E o leitor poderia indagar
se 0os Gangas da Quimbanda ndo herdaram
essa virtude dos proéprios diabos do VERUM.
Mas nao! Ainda no primeiro momento do
Culto de Exu no Brasil (periodo imperial),
nds temos o caso do kimbanda par excellen-

[110] Veja o texto Quimbanda & Manipulagdo Energética, também
disponivel no blog do site www.quimbandanago.com.
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ce, o chefe das macumbas, Juca Rosa, que de-
clarava que sua deidade tutelar, o Pai Qui-
bombo, podia tanto executar o bem quanto \,
o mal.[111] Estabelecendo a mesma compara-

cdo que fiz no livro GANGA: A QUIMBANDA NO
RENASCER DA MAGIA, entre os jinn da magia 4
salomoénica arabe e os demdnios da magia H
salomonica judaico-crista, no que concerne
ao GRIMORIUM VERUM, Idries Shah diz:

Aqui pode ser instrutivo mencionar um tipo
de intermedidrio de magia, muito usado
pelos arabes e provavelmente derivado [da
magia] da Assiria. Isso consiste na utiliza-
¢do dos poderes dos jinn (génios) que nao
sdo nem totalmente bons nem completa-
mente maus. Nisso, eles parecem se asse-
melhar a humanidade, pois sdo capazes de
exercer qualquer funcdo que sejam obri-
gados a desempenhar. H4, é verdade, bons
jinns e os maus, machos e fémeas. Aqueles
que a tradicdo diz que foram presos por Sa-
lom3ao e lancados no mar eram quase todos
maus. Mas ha um ndmero que é bom e al-
guns incertos. Eles podem ser comparados
a um simbolo de reconhecimento da possi-
bilidade de um poder magico ser utilizado
para [realizar] a vontade do operador.[1

sora de TV local em Juiz de Fora (MG) em
2014, e que esta disponivel no YouTube, afir- [
mei que a magia é como a eletricidade, i.e.
uma forca da Natureza que pode ser utiliza-
da para o bem (quando produz luz), ou para
o mal (quando usada para uma execug¢do na
cadeira elétrica). Nos termos da Quimban-
da, essa forca é o agente mdgico universal,
disponivel a manipulacdo dos kimbandas.
Interessante que Idries Shah faz um comen-
tario na mesma direcgdo. Ele diz:

Em uma entrevista que dei a uma emis- g,

E interessante notar, neste contexto, que
um escritor e ocultista moderno arabe com-
parou o jinn a eletricidade. Jinn sdo, ele ex-
plica, bons ou ruins, dependendo de como
voceé os usa. Eles sdo uma forca indubitavel,
que existe em todos os lugares, mas seu uso
depende de certos requerimentos. N6s nao
sabemos sua exata natureza, nao mais do
que qualquer pessoa sabe sobre a eletrici-

dade.[113] ®

[111] Gabriela dos Reis Sampaio, A Histéria do Feiticeiro Juca Rosa.
Tese de Doutorado, maio de 2000.

[112] Idries Shah. THE SECRET LORE OF MAGIC. ISF Publishing, n
2016, pp. 84.

[113] Idries Shah. THE SECRET LORE OF MAgIc. ISF Publishing,
2016, pp. 84-5.




E para finalizarmos essa secdo, podemos
buscar descobrir a natureza dos diabos do
GRIMORIUM VERUM cruzando referéncias
com as tabulagdes demonoldgicas de Cor-
nélio Agrippa. Em seu TRES LIVROS DE FiLO-
SOFIA OcULTA (Livro III, caps. 16, 17 e 18),
Agrippa delineia uma classificacao de espi-
ritos que inclui aqueles conectados a goé-
cia. Suas fontes derivam dos neoplatonicos,
principalmente, mas também dos cabalistas
e cristdos tedsofos. No cap. 16, os espiri-
tos sdo divididos em trés éteres, sendo os
dois primeiros supercelestial e celestial, o
terceiro sendo material. Os espiritos desse
terceiro éter formam uma categoria extre-
mamente ampla, incluindo todo tipo de es-
piritos astrais (aéreos), teldricos (terrestres
e aquaticos), e também os mortos. No en-
tanto, separados destes espiritos materiais,
existe ainda uma outra classe de espiritos
de tipo inferior, os demdnios do submundo.
Sdo estes espiritos demoniacos do submun-
do aqueles classificados como malignos pe-
los neoplatonicos. E no senso comum, todos
os espiritos dos grimdrios foram equipara-
dos a estes do submundo. E nao ha qualquer
boa razdo para identificar a maioria dos es-
piritos dos grimoérios com estes, e muitas
boas razoes para nao os identificar de modo
algum.

Estes espiritos de ordem material foram
alocados sob uma ordem menor de anjos e
fica claro que uma miriade de outros espiri-
tos da natureza foram deixados de fora, por
muitos motivos, como ja apresentarem um
comportamento duvidoso em seus locais
naturais de culto e adoracdo. Os espiritos
que se incluem nessa faixa cinza da classifi-
cacdo de Agrippa foram, em grande medida,
demonizados. Entre os espiritos materiais
também estdo todo tipo de mortos, mas nao
os mortos sem descanso. Estes foram alo-
cados no submundo, devido a sua atuacdo
maléfica na vida dos homens, agindo como
espiritos demoniacos. Mas pouquissima
atencdo é dada aos mortos nessa classifica-
¢ao.

O cap. 17 traz referéncias aos famigera-
dos demonios aéreos, presentes na maioria
dos manuais demonoloégicos. E muito embo-
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ra nao estejam associados a terra ou ao sub-
mundo, os tebdlogos os classificaram como
seres malignos. E neste mesmo capitulo ha
referéncias aos demonios conhecidos pelos
tedlogos como falsos deuses, quer dizer, as
antigas deidades de varias culturas demo-
nizadas pela Igreja. Entdo todas as deidades
e espiritos menores que nao podiam ser ca-
tegorizadas entre anjos e inteligéncias, tor-
naram-se demonios, todos associados aos
éteres aéreo, teldrico e ctonico sublunares.

0 Livro Do Di1ABO, nome pelo qual se
popularizou o GRIMORIUM VERUM, é uma
abordagem ritual que reinsere antigas pra-
ticas e valores pagaos na literatura dos gri-
morios, restaurando segredos arcaicos da
feiticaria na adoragao de antigas deidades,
agora como diabos, e com um pano de fun-
do diabdlico. Celebrando a heranca da rica
corrente ancestral da goécia no GRIMORIUM
VERUM, Idries Shah romantiza:

No atual estagio do conhecimento magico,
nés temos a liberdade, plenamente justifi-
cavel, de dizer que, diante de tudo o que sa-
bemos, o GRIMORIUM VERUM é mais original
que a CHAVE [de Salomao]; ou que ele é um
dos livros originais da Biblioteca de Her-
mes, ou até mesmo das bibliotecas de magia

dos babildnios.!'14!

SECA0.V.
A INCURSAO DIABOLICA NA
QUIMBANDA

E significante o fato de que é o GRIMORIUM
VERUM a fonte que supriu estas «intrusdes»
dos espiritos [i.e demoOnios] dos grimoérios
na Quimbanda. 15]

De algumas perspectivas, aqueles que en-
fatizam exageradamente expressdes pura-
mente literarias da cultura, o GRIMORIUM
VERUM pode parecer ter sido particular-
mente influente. A realidade é que, como
um grimorio popular com fortes conexdes
com a magia folcldrica, ele reflete de forma
mais abrangente do que outros as amplas
tradicGes de magia popular de origem euro-
peia que tiveram um forte impacto no Novo
Mundo. Ndo foi o principal veiculo dessas

[114] Idries Shah. A TRADICAO SECRETA DA MAGIA. Bertrand Bra-
sil, 1998, pp. 93.

[115] Jake Stratton-Kent. THE TRUE GRIMOIRE: ENCYCLOPAEDIA
GOETICA, Vol. I. Scarlet Imprint, 2022, pp. xii.
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tradi¢bes, mas sim um reflexo literario sin-
gularmente rico delas. O verdadeiro veiculo
dessas tradi¢des foram as pessoas, incluin-
do milhares de ciganos no caso do Brasil,
cuja impressdo na Quimbanda e, de fato,
em toda a cultura, ainda é poderosamente
sentida. Os grimdrios populares eram um
aspecto da tradicdo, mas enquanto estdo
entre os ultimos vestigios dessa tradicdo
na Europa, eles sdo apenas uma pequena
parte de sua sobrevivéncia no Novo Mundo.
Em outras palavras, muito do que foi per-
dido nas tradicdes magicas europeias ainda
prospera nas religides do Novo Mundo.!

A incursdo diabdlica que aqui irei me de-
brucar nessas duas ultimas secdes é aquela
que ocorreu em detrimento da nova sintese
da magia promulgada por Aluizio Fontenel-
le na década de 1950 e que deu nascimento
a Quimbanda como a conhecemos hoje. No
segundo volume do DAEMONIUM tivemos a
oportunidade de sumarizar inimeros pon-
tos dessa incursdo diabdlica, o que conti-
nuamos no livro GANGA: A QUIMBANDA NO
RENASCER DA MAGIA, e nas edicdes da Re-
vista Nganga. Entretanto, essa nova sinte-
se da magia estabelecida por Fontenelle,
que inaugura o segundo momento do Culto
de Exu no Brasil, foi o apice de um longo
processo de miscigenag¢do cultural que co-
mecgou no primeiro momento, i.e. no periodo
colonial e imperial.

No periodo em que se desenvolveu a
colonizacgado, degredo e o trafico de escra-
vos entre os Sécs. XVI e XVIII, o Brasil foi
considerado a terra do diabo. Os primeiros
registros etnoldégicos continham profundas
resenhas demonologicas, e é por isso que a
autora Laura de Mello e Souzalll7] nomeou
os autores desses registros de etnodemo-
ndlogos. A travessia no Atlantico, o contato
com a terra selvagem e seus habitantes, fo-
ram completamente descritos sob as lentes
do imaginario europeu da época, no mesmo
periodo em que eclodia o fenbmeno cultu-
ral da bruxaria que pode ser resumido em
trés pontos: i. o contato com diabos pessoais
(i.e. familiares magicos); ii. o pacto que se
estabelece com o Diabo e a idolatria dele de-
corrente; e iii. o sabbath, a festa das bruxas.

[116] Jake Stratton-Kent. THE TRUE GRIMOIRE: ENCYCLOPAEDIA
GOETICA, Vol. I. Scarlet Imprint, 2022, pp. 197.

[117] Laura de Mello e Souza. INFERNO ATLANTICO: DEMONOLOGIA
& COLONIZAGAO SEcULOS XVI-XVIII. Companhia das Letras, 1993.
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Esses registros etnodemonolégicos tiveram
um impacto profundo no imaginario euro-
peu, causando fascinio, medo e repulsa nas
mentes europeias. Na época em que o con-
tinente descoberto deixou de ser chamado
de Terra de Santa Cruz para ser conhecido
com o nome que carrega hoje, Brasil, muitos
desses autores e até as autoridades da Igreja
chegaram a acreditar que haviam perdido o
novo continente para o Diabo.[118]

Matas fechadas, infestacdo de insetos,
correntezas e terras aridas, tempestades e
alagamentos, tudo o que a natureza selva-
gem oferecia era considerado pelos etno-
demondlogos maquinag¢des arranjadas pelo
Diabo para evitar que o poder da Cruz de
Cristo se estabelecesse no novo continente.
Como o Diabo havia fugido da Europa para
o Brasil, porque 14 o poder da Igreja o ex-
pulsou, o novo continente se tornou tam-
bém o novo campo de batalha entre Deus e
o Diabo. Esses autores descreviam os pajés
curandeiros como feiticeiros e as parteiras
como bruxas.[119 Entdo quando falamos de
incursdo diabdlica temos de nos lembrar que
desde que o Brasil foi descoberto, iniciou-
se também uma luta entre Deus, seus anjos,
santos e representantes terrenos, contra o
Diabo, seus demonios, e os id6latras que os
cultuam pelo dominio da terra. E no imagi-
nario de muitos cristdos europeus dos dias
de hoje, o Brasil permanece a terra do diabo.
Bom, se o Brasil é a terra do diabo de fato,
entdo faz todo o sentido a Quimbanda, a
bruxaria brasileira, representar no imagina-
rio brasileiro uma expressao legitima deste
dominio, reinado e rebelido do Diabo.

Durante esse longo periodo que consti-
tuiu o primeiro momento do Culto de Exu no
Brasil, estabeleceu-se uma intensa misci-
genacdo cultural entre os povos indigenas,
os povos africanos e os povos europeus,
iniciando uma intricada amalgama de tra-
dicdes magicas que se sincretizaram em
troncos diversos. O sincretismo se caracteri-
za fundamentalmente por uma intermistura
de elementos culturais. Uma intima interfu-

[118] Ibidem.

[119] Ibidem. Veja também Luis Rafael Aradjo Corréa. FEITICO
CaBocCLO: UM {NDIO MANDINGUEIRO CONDENADO PELA INQUISIGAO.
Paco Editorial, 2018.
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sdo, uma verdadeira simbiose, em alguns ca-
sos, entre os componentes das culturas que se
pdem em contato. Simbiose que dd em resul-
tado uma fisionomia cultural nova, na qual se
associam e se combinam, em maior ou menor
proporgdo, as marcas caracteristicas das cul-
turas origindrias.[120] A Quimbanda, com sua
fusdo entre os Exus e os diabos do GRIMO-
RIUM VERUM a partir do segundo momento,
é o resultado desse longo periodo de sincre-
tismos religiosos que se estabeleceram de
diversas formas em todo territdrio brasilei-
ro. O autor Waldemar Valente,[121] rastrean-
do os troncos sincréticos que se formaram
no Brasil, os elenca:

1) jeje-nago; 2) jeje-nag6-malé; 3) je-
je-nagd-banto; 4) jeje-nagbd-mina; 5) je-
je-nagd-malé-banto; 6) jeje-nago-malé-
mina; 7) 2’e]]'e-nagé-malé-banto-mina; 8)
afro-tupi;[12 9) afro-tupi-espirita; 10)
afro-tupi-espirita-catélico; 11) afro-tupi
-espirita-catdlico-protestante; 12) afro-tu-
pi-espirita-cristdo-teosofico; 13) afro-tupi
-espirita-cristao-teosoéfico-esotérico.

Dentro destes troncos sincréticos que
se estabeleceram no Brasil vocé consegue
determinar a origem de inimeros Candom-
blés tradicionais ou de caboclo, assim como
a Umbanda e a Quimbanda, que se enqua-
dram nos troncos 12 e 13. Porque é impos-
sivel falar da fusdo entre Exus e demonios
sem abordar a profunda questdo do sin-
cretismo religioso no Brasil. Hoje criticado
por inimeros africanistas de olhos azuis, o
sincretismo é uma ferramenta do espirito
religioso do homem, e ocorreu em todas as
culturas magicas do passado. E somente na
contemporaneidade que passamos a acredi-
tar em religides puras dentro de contextos
de degredos e diasporas; até o Séc. XIX toda
e qualquer cultura religiosa se adaptou,
evoluiu e se miscigenou, sempre na intencao
de perdurar no tempo. Esses africanistas
reivindicam um purismo religioso que ja
nio existia na Africa cristianizada e islami-
zada, quanto mais no Brasil. Nao ha nada de
puro nascido em terras brasileiras, sejam

[120] Waldemar Valente. SINCRETISMO RELIGIOSO AFRO-BRASILEI-
RO. Brasiliana, 1977, pp. 11.

[121] Ibidem, pp. 107-9.

[122] N.T. Aqui afro representa o composto jeje-nagé-malé-banto.
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Candomblés, Umbandas ou Quimbandas etc.
Aqui, como se diz, é tudo junto e misturado:
preto, banco e amarelo. Essa desonestidade
intelectual do purismo africanista chaga
a ser nojenta! No Brasil o cristianismo se
crioulizou e ainda na Africa, as culturas ne-
gras se cristianizaram e se islamizaram.

De certa forma, nem mesmo dentro da
ciéncia da religido é aceito que haja uma re-
ligido pura, pois todas as religides surgem
de experiéncias culturais misturadas e por
dentro delas se estabelecem e se renovam.
Se formos analisar pelo panorama das re-
ligides de massa, podemos afirmar sem
nenhuma duvida que o cristianismo surge
das concepc¢bes zoroastristas misturadas
com as influéncias judaicas em menor grau,
trazendo assim a concepg¢do por exemplo de
bem e mal e de duas deidades brigando para
se estabelecerem, sem falar em outras con-
sonancias dentro da teologia. Quando ana-
lisamos as muitas religides encontramos si-
tuagOes proximas, mas narradas de formas
diferentes, vemos, por exemplo, o diluvio
defendido e acreditado se tratar de um tex-
to biblico imutdvel, entretanto encontramos
um diltvio similar em mitos gregos, onde
Zeus querendo destruir os homens por cau-
sa de suas perversidades envia um grande
dilivio com a ajuda de Poseidon para que
todas as aguas dos rios e mares inundem
toda a terra, engolindo tudo que havia por
sobre a terra. Porém Prometeu advertiu
seu filho Deucalido e sua mulher Pirra so-
bre o diluvio, instruindo-os a construir uma
barca, ou em outras palavras, uma grande
arca e no final do dilavio ficou encalhado
em uma montanha. Mas esse mito também
é presente na epopeia de Gilgalmesh, um
poema épico mesopotdmico, creditado por
muitos como a narrativa mais antiga que
se tem registro em escrita. Entdo, podemos
afirmar que o judaismo acabou por sincreti-
zar os conhecimentos mesopotamicos e por
ai criou sua propria base teolégica.

Contudo, sabemos que o sincretismo é
algo que acaba por incomodar as pessoas
que ndo conseguem analisar nada muito
além da sua superficie revelada. O sincre-
tismo é uma realidade e deve ser entendida
desta forma, pois o sincretismo esta presen-
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te em todo territorio nacional, mesmo nao
sendo exclusivo dele como tentam elencar
alguns segmentos cristaos ou de pessoas de
religides afro-diasporicas que consomem
de forma ignobil apenas o que revelam si-
tes e tutores mal formados. O sincretismo
religioso é um processo de combinag¢do ou
aproximacao de varias praticas religiosas
ou crengas populares em uma Unica forma
de pensar. Ele ocorreu em todas as religides
da historia humana e ndo apenas no con-
texto religioso, mas cultural e comporta-
mental. Vemos uma expressdo interessante
do sincretismo de um povo dentro do Japao
onde ha duas religides dadas como oficiais
e mais praticadas, sendo uma o xintoismo e
a outra o budismo.[123] H4 quem diga que no
Japdo todos nascem xintoistas, mas morrem
budistas.

O movimento neopagdo também é sinc-
rético, onde combinam-se varias divindades
de diversos pantedes em uma s6 estrutura
de pensamento, podendo uma pessoa evo-
car Zeus como deus maior de sua sessao e
na sequéncia chamar por Amateratsu, sem
qualquer problema ou preocupagdo de agra-
dar a Brigite dos celtas.

O proprio cristianismo surge de uma
dissidéncia de pensamento judaico e se ma-
nifesta em Roma, usando a figura de um
Jesus Cristo similar com o Apolo greco-ro-
mano. A prépria associagdo de feriados cul-
turais tidos como pagdos por cristdaos é um
processo sincrético, o dia de Solis Invictus se
torna o dia de nascimento de Cristo, a Pas-
coa se torna o dia de sua morte e ressurrei-
cdo etc. Esse mesmo movimento sera segui-
do em terras brasileiras quando associamos
os feriados cristaos (alguns antigos feriados
pagdos) a data de comemoragdo dos santos,
que na verdade sdo os orisa. Tudo isto é um
processo sincrético.

Entretanto o grande incomodo sempre
se dad quando falamos de sincretismo de
praticas afro-diaspoéricas, seja da via afri-
cana para europeia e vice-versa. Precisa-
mos contextualizar que o Brasil é formado
por diversas etnias que erroneamente sdo

[123] Xintoismo é uma religido nacional e original japonesa que
bebe de muito xamanismo das terras nipdnicas. O budismo é uma
religido criada por Sidarta Gautama, que era um nepalés ou india-
no, variando as fontes.
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reduzidas a trés grupos: europeus, indige-
nas e africanos. Entretanto quando se fala
sobre Europeu na formacgao cultural de base
brasileira devemos nos lembrar que em sua
maioria eram portugueses, grande parte
sem conhecimento ou estudo, muitos que
foram enviados para ca como peniténcia
criminal, seja pelo motivo que for, de ori-
gem secular ou religiosa como as heresias e
perseguicdes da Igreja; quando falamos de
indigenas em sua maioria imaginamos os
povos tupis, porém existiam diversos gru-
pos culturais diferentes, com linguas dife-
rentes, estimando-se que havia entre 1 e 5
milhdes de indigenas em terras brasileiras,
cada grupamento com um pantedo préprio
e com praticas religiosas e espirituais pro-
prias; e por fim os africanos, que sao dados
como os grandes detentores dos saberes dos
cultos de Quimbanda, Umbanda e similares.
Porém, a Africa é um continente imen-
so com diversas culturas e diversas etnias.
Quando falamos em Africa tentamos redu-
zir isso em pensamento, mas em um mesmo
espaco, como por exemplo o Reino do Congo,
havia diversos tipos de culturas coexistindo
pacificamente ou ndo. Os primeiros homens
trazidos como escravizados para o Brasil
eram originalmente do Reino do Congo e
das regides proximas a ele, como Bengue-
la, Reino do Dongo (que se tornara Ango-
la), Luanda etc. A esses povos dessa regido
- apesar da sua multiplicidade cultural - é
dado o nome de cultura ou povos bantos.
Esses africanos escravizados de origem
banto chegam ao Brasil no Séc. XVI por volta
de 1535 por vias oficiais. H4 quem diga que
os povos bantos representavam 75% de to-
dos os africanos trazidos para o Brasil. Eles,
povos bantos, encontraram-se com 0s povos
indigenas, pois dentro das senzalasl124l e
com certeza fizeram troca de saberes e de
culturas, inclusive de cultura religiosa, o
que ja demonstra uma forma de sincretismo
natural ocorrendo, sem passar pelos olhos
do intelectual. Posso afirmar ainda, que
ele ja se d4 em Africa quando o Manicongo
Nzinga a Nkuwu (Rei do Congo) decide en-
viar sua corte para aprender os costumes e

[124] O termo Senzala deriva do quimbundo Sa’nzala, que signi-
fica povoagao.
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areligido portuguesa e ele mesmo se batiza
como Jodo I dentro da religiosidade crista,
se arrependendo posteriormente, mesmo
assim usando dos seus saberes.

0 entendimento aqui é que o povo banto
tem uma premissa diferente quando se tra-
ta de adaptacao e absorcdo de conhecimen-
to, seja ele de que natureza ou origem for.
Dentro da visdo cultural banto, os nkisi ndo
sdo estritamente deidades, mas tudo aquilo
que tem nguzo, ou seja, que tem poder. Des-
ta forma para uma pessoa de religiosidade
banta é bem natural absorver o santo de
uma outra religido e entender ele como uma
poténcia, uma forga ou um nkisi.

Ha os defensores de um purismo no res-
gate a culturas tradicionais, principalmente
do povo de orisd, entretanto, Nana Buruké,
Omulu, Obaluaié, Ewa, Oxumaré e Ossaim
sdo divindades estrangeiras que foram ab-
sorvidas na religiosidade yorubd e passa-
ram a compor seu pantedo em um processo
sincrético, afinal, o que antes se dizia sobre
Obatala e [emanja serem um casal (em algu-
mas fontes), passam também a determinar
que Obatala tinha Nana Buruké como sua
consorte, por qué? Este é um fato explica-
do quando sabemos que Nana ndo era uma
divindade esquecida, mas a mais importan-
te divindade de um povo da regido do atual
Benin, antigo reino do Daomé, que quando
absorvido pela cultura yorubd, ndo poderia
ser reduzida em importancia, colocando-a
ao lado do orisa dado como mais velho, ja
que ela mesmo era a mais velha. Colocando
assim, vé-se que Nand e Obatald poderiam
ocupar a mesma posicdo, porém em pante-
Oes diferentes.

A questdo do orisa no Brasil também é
complexa, visto que a cultura yorubd se tor-
nou dominante na literatura, na cultura e
na arte, criando assim uma falsa impressao
da pureza e da antiguidade desse culto. Mas
se pensarmos que os bantos nao cultuavam
orisa, quem seriam as forcas que eles evo-
cavam? Claramente, seus proprios deuses,
na figura dos Mikice, que mais tarde serdo
confundidos e absorvidos pelas figuras dos
orisa e reinterpretados pela moda brasi-
leira. A questao é: Serd que o sincretismo jd
ocorria comparando Lembadilé a Jesus Cristo
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ou isso s6 ocorre quando Oxald toma a posi-
cdo de Lembadilé dentro da mente religiosa
dos povos de terreiro?

Além da influéncia africana e indigena,
temos também a grande influéncia ibérica
no pensamento religioso brasileiro. Quando
nos referimos as influéncias europeias esta-
mos tratando das camadas mais pobres e os
egressos das terras portuguesas, que geral-
mente eram enviados para ca sob acusacao
de heresia, profanacdo e bruxaria. Mas, se
eram profanos, como poderiam cultuar em
bases cristds? De fato, eles ndo cultuavam,
pois muitos desses camponeses tinham seus
proprios métodos e tradi¢des religiosas, que
sincreticamente, foram sendo associados ao
cristianismo, mas de uma forma mais popu-
lar e organica, sem imposi¢ao ou um grande
pensamento intelectual sobre isso, simples-
mente aconteceu. Tanto é desta forma que
essa pratica popular de bruxaria, atrelada
aos conhecimentos cristdos e toda a sorte
de influéncia africana e indigena posterior-
mente ira resultar na Macumba do Séc. XIX
e inicio do Séc. XX, que por sua vez ira criar
a Umbanda e Quimbanda.

Os Exus em suas figuras diabdlicas mui-
tas vezes sao encarados como entidades com
defeitos de fabricacdo, pois quem defende o
purismo dos Exus ira da-los como orisa, mas
sem entender a diferenca significativa entre
a manifesta¢dao de um Exu-Entidade (ngan-
ga) e um Est orisd. Quem defende o puris-
mo de falangeiros, sem se atrelar a orisa e
ao Cristianismo, refuta veementemente a
versao diabdlica destes Exus, dizendo que
a associacdo feita por Aluizio Fontenelle em
seu livro Exu, das figuras dos Exus com os
demodnios do GRIMORUM VERUM, eram de-
vaneios. De fato, nada disso consegue se
sustentar apés um exame claro dessas en-
tidades e de sua real proximidade para com
os demodnios, porém nao paramos nisso.
Muito se diz sobre a figura de Exu associa-
da a diversos Santos, como o préprio Santo
Antoénio, Santo Expedito e outros, além da
associacao até mesmo do Menino Jesus com
a figura de Legba em territdrios cubanos e
caribenhos.

Veja que apesar da crenga crista impu-
tar ao cristo uma visao de salvador bondoso
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do universo, ele em muitas visdes religiosas
é visto como um grande dizimador da vida
e da humanidade, vide ao Nosso Senhor do
Bonfim que foi idealizado por Joao de Ca-
margo, em sua Igreja das Aguas Vermelhas,
na cidade de Sorocaba em Sao Paulo. Jodo de
Camargo era um brasileiro ex-escravizado,
filho de africanos escravizados, que conse-
gue sua liberdade que ndo é bem explicada,
mas é sabido da sua alforria. Ao lado de suas
imagens sempre havia suas pedras, criando
a conexdo da imagem iconografica clara de
cultura cristd, mas também o seu processo
de feitura pelas maos do préprio Jodo de Ca-
margo e de alguns de seus discipulos, como
assentamentos vivos (nkisi) conjuntamente
a seus okutds (pedras) dispostas a sua fren-
te. Sabido é que Jodo de Camargo chamava
seu Sdo Benedito as portas fechadas de Ron-
gondongo, um nome de clara natureza ban-
to. Desta forma, essa natureza tradicional
banto de associacdo ja existia desde épocas
antigas na prépria Africa e foi natural a sua
absorc¢do pelas Macumbas, assim como por
suas derivativas como a Umbanda e Quim-
banda. Desta forma, seja um Santo Antonio
sendo chamado de Exu, ou até mesmo a figu-
ra do Exu de Duas Cabecas, sendo associado
aJesus de Nazaré e ao proprio Diabo em um
s6 corpo irmanados, deixa clara e evidente
a conducao de pensamento religioso e amal-
gamado que cria a sociedade brasileira, sua
cultura e sua religiosidade.

Outro fator associado ao sincretismo re-
ligioso e que envolve diretamente a incursdo
diabdlica na Quimbanda sdo os grimorios
populares que se crioulizaram no contexto
da didspora nas Américas. A revolugao da
impressa que comec¢a em 1455 com Johanes
Gutenberg (1395-1468) publicando a BiBL1A
GUTENBERG, teve um profundo impacto na
cultura do Ocidente, tirando o monopdlio
da informac¢ao das maos de uma elite aris-
tocrata, e possibilitando a difusdo irrestri-
ta do conhecimento. Esse processo também
impactou profundamente o género dos gri-
morios que, antes escassos, agora poderiam
ser encontrados em inimeras versdes po-
pulares. Alias, a propria palavra grimério
como hoje a conhecemos vem deste contex-
to de publicacdes populares. No Séc. XVIII a
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palavra ja era amplamente utilizada para se
referir a livros de magia na Francga, porque
acredita-se que sua raiz venha do francés
antigo, grimaire, que se referia a livros es-
critos em latim.[125] Owen Davis diz:

A crescente industria de publica¢des na Eu-
ropa ocidental, que produziu jornais e [en-
cheu o mercado] com livros direcionados
a melhoria moral das massas, alimentou a
busca por literatura envolvendo a magia
entre os leitores rapidamente. Obscurantis-
mo, o impulso autoritario de repressio ao
acesso ao conhecimento estava vivo e era
crescente, mas foi dificil se perpetuar. En-
quanto os Inquisidores Mediterraneos con-
tinuavam a exercer um controle considera-
vel, em outros lugares os censores seculares
e religiosos travavam uma batalha perdida.
Em nenhum lugar isso era tdo evidente
quanto na Franga e no género dos livretos
chamados de bibliothéque blue [biblioteca
azul]. Durante a primeira metade do século
XVIII um milhao de cépias desses livretos
estavam sendo produzidos por ano. Eles in-
cluiam inmeros tipos de assuntos, licitos e
ilicitos. Entre romances, guias praticos de
jardinagem e culindria, a vida dos santos e
reflexdes piedosas, nds encontramos os se-
gredos mais obscuros da magia desvenda-
dos.[126] [...] Por um pequeno prego toda a
riqueza da pratica do conhecimento oculto
contido em manuscritos tdo preciosos aos
magistas parisienses estavam disponiveis
a todos, até aos mais pobres da sociedade.
Milhares de grimérios da bibliothéque blue
circularam por todo o pais durante o sé-
culo e no préximo. [.-.] A influéncia dos
grimdrios da bibliothéque blue se exlpandiu
para além das fronteiras da Fran(;a.[ 28]

Como mencionei na Revista Nganga No.
10, foram os grimdrios da bibliotheque blue
- e de modo geral os grimoérios do género
impresso e dentre eles 0 GRIMORIUM VERUM
e O LIVRO DE SA0 CIPRIANO - que mais se
miscigenaram com as culturas religiosas da
didspora nas Américas. Jake Stratton Kent
diz:

Enquanto os grimoérios franceses [da biblio-
théque blue] dessa época tiveram uma in-
fluéncia muito além da Franga, o género de
grimdrios impressos como um todo exerceu
uma influéncia muito além da Europa. Os

[125] Humberto Maggi. GOETIA: HISTORIA & PRATICA. Clube de
autores, 2020, pp. 114-5.

[126] Owen Davis. Grimoires: A HISTORY OF A MAGIC Book. Oxford
University Press, 2009, PP. 94-5.

[127] Ibidem, pp. 98.
[128] Ibidem, pp. 109.
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Livros de Moisés é o mais cabalistico e cer-
tamente influenciou o Hoodoo nos Estados
Unidos, mas ndo dizem respeito especifica-
mente a Sao Cipriano ou as fusdes da goécia
dentro de tradigdes como a Quimbanda. O
primeiro é melhor ilustrado pelos grimdrios
ibéricos [da tradigdo cipridnica] e o dltimo
pelos textos franco-italianos como 0 GRIMO-
RIUM VERUM e 0 GRAND GRIMOIRE.[!?’

[...] Esses textos ibéricos incorporam o re-
nascimento da goécia [...] em comum com a
Bibliothéque Bleue franco-italiana. [...] Da
mesma forma, sua influéncia e harmonia
com tradicdes vivas e prdsperas no Novo
Mundo sdo importantes de reconhecer.

E no seu comentdrio ao GRIMORIUM
VERUM, Stratton-Kent ressalta a influéncia
e impacto desses grimorios populares na
magia afro-diaspéricas nas Américas, bem
como a miscigenacdo magica que restaura-
ria os antigos arcanos da magia ocidental
por meio da nova sintese da magia:[131]

A influéncia de O LivRo DE SA0 CIPRIANO,
bem como dos europeus que o trouxeram
consigo, fez-se sentir nas colénias espa-
nholas e portuguesas pelo menos desde o
século XIX. Isso estd bem além da conhe-
cida influéncia da magia cabalistica sobre
o Hoodoo, através de Os Livros de Moisés
de fontes alemas. [...] De algumas perspec-
tivas, aquelas que enfatizam expressoes
puramente literarias da cultura, o GRIMO-
RIUM VERUM pode parecer ter sido particu-
larmente influente. A realidade é que, como
um grimorio popular com fortes conexdes
com a magia folcldrica, reflete mais ampla-
mente do que outras tradicdes de magia po-
pular de origem europeia que tiveram um
impacto poderoso nas [religides] do Novo
Mundo. Nao foi o principal veiculo dessas
tradicdes, mas uma reflexdo literaria sin-
gularmente rica delas. O verdadeiro veiculo
dessas tradicdes eram as pessoas, inclusi-
ve milhares de ciganos no caso do Brasil,
cuja impressdo na Quimbanda e mesmo em
toda a cultura ainda é fortemente sentida.
Os grimorios populares eram um aspecto
da tradi¢do, mas enquanto eles estao entre
os ultimos vestigios dessa tradicao na Eu-
ropa, sdo apenas uma pequena parte de sua
sobrevivéncia no Novo Mundo. Em outras
palavras, muito do que foi perdido nas as
tradicbes magicas europeias ainda prospe-
ranas religides do Novo Mundo. O fato é que
existem elementos da velha magia europeia
que influenciaram as tradi¢des do Novo
Mundo que ndo sdo representadas em [ou-
tros] grimoérios além de Verum.

[129] Jake Stratton-Kent. THE TESTAMNENT OF CYPRIAN THE
MAGE. Scarlet Imprint, 2014, pp. 3-4.

[130] Ibidem, pp. 4.

[131] Sobre a nova sintese da magia veja Revista Nganga No. 10.
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[...] E de particular interesse que nas tradi-
¢oes de Umbanda e Quimbanda do Brasil a
hierarquia de Verum tenha sido amplamen-
te associada a espiritos conhecidos como
Exus, e muitas das correspondéncias entre
os dois sdo surpreendentemente apropria-
das.[132

A colonizacao, a escraviddo, o trabalho
imigrante nas Américas e a crioulizacao dos
grimérios populares impressos como O Li-
VRO DE SAO CIPRIANO e 0 GRIMORIUM VERUM,
produziram uma fascinante fusao de cren-
cas e praticas religiosas, magicas e medici-
nais, derivadas da Europa, das culturas afri-
canas e dos povos autdctones amerindios,
dos quais, no Brasil, nasceram a Jurema, a
Umbanda e, no caso da Quimbanda, permi-
tiram uma profunda incursdo diabdlica. Eu
cito em especial essas trés culturas magi-
cas, a Jurema, a Umbanda e a Quimbanda,
porque sdo elas que foram profundamente
influenciadas pela crioulizacdo de O Livro
DE SA0 CIPRIANO e o GRIMORIUM VERUM.
Como demonstrei no meu artigo A Trindade
Infernal: Satand, Caifds e Barrabds, O LIVRO
DE SA0 CIPRIANO teve profunda influéncia
na formacao da Jurema e da Macumba cario-
ca, a genetrix da Umbanda e da Quimbanda.
O GRIMORIUM VERUM, herdeiro do diabolis-
mo e da demonologia europeia, assim como
um substrato da proépria ideia de bruxaria
como fendmeno cultural medieval, mudou
completamente a estrutura da Quimbanda,
dando a ela a forma que hoje conhecemos na
sintese estabelecida por Aluizio Fontenelle.

CONTINUA NA PROXIMA EDICAO.

Tata Nganga Kimbanda
Kamuxinzela
Cova de Cipriano Feiticeiro

Templo de Quimbanda Maioral Exu Pantera
Negra e Pombagira Dama da Noite
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[132] Jake Stratton-Kent. THE TRUE GRIMOIRE: ENCYCLOPAEDIA
GOETICA, Vol. I. Scarlet Imprint, 2022, pp. 196-8.
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Tata Nganga Kimbanda Kamuxinzela
Feiticaria Tradicional Brasileira

Beelzebuth é Chefe
na Quimbanda

Desde o tempo em que Jezabeu, que
prostituiu-se com os deuses de outras na-
¢oes,[1l trouxe a Israel a adoracdo de Baal
(1 Reis 21), deus da fertilidade dos sirios e
cananeus, que Beelzebuth causa problemas
e consternag¢des no imaginario cultural do
Ocidente. Quem ndo se lembra da conten-
da entre Elias e os sacerdotes de Baal no
Monte Carmelo (1 Reis 18: 17-40)? Querela
que come¢a como uma heranga dos ensina-
mentos dos profetas, que queriam provar
o ininteligivel para um religioso politeista:

[1] A palavra prostituta no VELHO TESTAMENTO quase sempre se
refere a uma irregularidade teol6gica, ndo tendo nada a ver com
sexo ou infidelidade matrimonial. Jezabel, a esposa de Acabe, é
associada as prostitutas no VELHO TESTAMENTO porque ela intro-
duziu em Israel a adoragdo de Baal. Veja 1 Reis 21.
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que somente o deus de Israel é verdadeiro e
os outros deuses sdo falsos.

O que segue nessa se¢do é uma breve
perspectiva histérica de modo a demons-
trar como Beelzebuth saiu do imaginario
teoldgico dos cananeus e sirios no contexto
do VELHO TESTAMENTO (2 Reis 1:1-2) onde
aparece pela primeira vez, para se tornar
um Deus-Chefe na Quimbanda.

Mas antes de comecar, preciso te lem-
brar: o mito alimenta o rito e o rito reali-
menta o mito. Todo impulso magico-reli-
gioso toma como ponto de partida um mito;
este mito é repetido ritualisticamente, en-
riquecendo no imaginario de uma cultura
ou grupo religioso os alicerces hierofani-
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cos do mito, que por sua vez extrapola para
o dia-a-dia das pessoas, para as praticas
religiosas individuais e para as convengoes
sociais. Os alicerces miticos do imaginario
ocidental tém duas fontes: os mitos clas-
sicos gregos e os mitos biblicos do VELHO
e Novo TESTAMENTO. Todas as manifesta-
cOesreligiosas do Ocidente, da Antiguidade
a Modernidade, sdao alimentadas por mito-
logemas provenientes dessas duas fontes,
em maior ou menor grau, tanto excludentes
(cristianismo catdlico, protestante, judais-
mo, islamismo etc.), como ndo excludentes
(Umbanda, Quimbanda, Jurema, Santo Dai-
me, Palo, feiticaria ibérica popular, papiros
gregos etc.). [sso é importante dizer porque
existe um desservigo religioso feito por
sectarios africanistas e outros negando o
intricado processo de miscigena¢do cultu-
ral que houve na formagao da identidade
magico-religiosa brasileira, como vimos no
Capitulo 9.[21 Como demonstrei no segundo
volume do Daemonium, os Papiros Mdgicos
Gregos representaram no fim da Antiguida-
de um esforgo religioso em congruir os mi-
tos de ambas as fontes, as mitologias grega
e biblica, além de mitologemas provenien-
tes dos egipcios, persas etc. E como vere-
mos na Parte IIl, a sintese que ocorreu nos
PAPIROS MAGICOS GREGOS deu nascimento
a sistematizacdo ocidental da magia como
a compreendemos hoje. Tal qual ocorreu no
contexto sincrético dos papiros gregos, a
identidade magica e religiosa do Brasil for-
mou-se a partir de um caudaloso caldeirao
que ndo uniu apenas os mitologemas des-
sas duas fontes, grega e biblica, mas tam-
bém aqueles derivados das culturas tribais
da Africa e América. E por conta disso que
é possivel encontrar uma antiga divindade
da fertilidade dos cananeus e sirios, Baal,
como Chefe da Quimbanda no Brasil na for-
ma de Beelzebuth, arconte dos demoénios.
Nesse texto vamos pontuar o caminho pelo
qual isso aconteceu.[3]

[2] Veja também o livro GANGA: A QUIMBANDA NO RENASCER DA
MAGIA, Parte I. Clube de Autores, 2023.

[3] Vocé tem duas ferramentas extraordinarias para compreender
o tema do sincretismo religioso: sua inteligéncia e a capacidade de
aprendizado e compreensdo. Na cosmogonia e cosmologia do her-
metismo tradicional alexandrino, isso sdo dadivas que te auxiliam
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Quando Beelzebuth aparece pela pri-
meira vez no VELHO TESTAMENTO na forma
de Baal-Zebub, ele é descrito como um falso
deus reverenciado pelos filisteus na cida-
de de Ecrom. Os israelitas traduziam esse
nome como senhor das moscas, provavel-
mente porque a sonoridade de zebub era
parecida com zebal, termo utilizado para
producdo de esterco, ao ponto de distor-
cerem completamente seu significado, em
oposicdo ao seu culto. Mas é somente no
Novo TESTAMENTO que Beelzebuth torna-
se o arconte dos demoénios, ganhando noto-
riedade em desenvolvimentos demonologi-
cos posteriores e na subsequente tradigdo
dos grimorios, garantindo seu lugar na li-
deranga hierarquica do Inferno.[*

E na tradi¢do dos grimérios, bem antes
de tornar-se um Chefe na Quimbanda, que
Beelzebuth conquistou sua apoteose. No
Grimério de Armadel (c. 1600) o operador
deve convocar conjuntamente Lucifer, Bee-
Izebuth e Ashtaroth para receber instru-
¢Oes, em primeira mao, da revolta e queda
dos anjos. Como vimos no Capitulo 13, a
mitologia dos anjos caidos de O LIVRO DE
ENOCH esta diretamente associada a Quim-
banda. Em O LIVRO DA MAGIA SAGRADA DE
ABRAMELIN, 0 MAGO (c. 1600), Beelzebuth é
descrito como sendo capaz de transformar
homens em bestas, quer dizer, de aumentar
o potencial bestial no ser humano, desper-
tando o poder de seus impulsos primitivos
e atavicos, sendo considerado um espiri-
to maligno capaz de causar maleficios e
disseminar pragas. Em seu DICTIONNAIRE
INFERNAL, Collin de Plancy (1794-1881)
coloca Beelzebuth entre os oito governan-
tes do Inferno. E interessante que no livro
do demonodlogo Charles Berbiguier (1765-
1851), LEs FARFADETES de 1821, Beelzebu-
th suplanta Satanas como governante do
Inferno, muito provavelmente inspirado no
EVANGELHO DE MARCOS (3:22-26), e a ele é

a superar todas as coisas, inclusive o mal no mundo (veja LoGos
TELEIOS, 16). Essas duas ferramentas te possibilitam a transcen-
der o sectarismo para niao verborrear sandices como apropriagdo
cultural, que no contexto da religido e pratica da magia, é de uma
estupidez execravel. Veja Capitulo 9.

[4] M. Belanger. DicioNARIO DOS DEMONIOS. Dark Side, 2022, pp.
118.

Edicao 11




(X'

dado o titulo de Chefe Império do Inferno.
Em O TESTAMENTO DE SALOMAO 0 proprio
Beelzebuth reivindica seu posto de coman-
dante sobre todos os outros demonios, com
o argumento de que nao se trata de um fi-
lho de qualquer anjo, mas sendo ele mesmo
um anjo. Ele também declara ser o Primei-
ro Anjo do Primeiro Firmamento antes da
Queda, o que o coloca em pé de igualdade
com o Lucifer das recessées medievais dos
grimdrios e com o préprio Samyaza, lider
da rebelido dos anjos de O LIvRO DE ENOCH.
Em Os Segredos de Salomao (1539-1630),
o ancestral direto do GRIMORIUM VERUM
(1817), Beelzebuth é atribuida a regéncia
do continente africano e em As Verdadeiras
Claviculas de Salomao (c. 1500), as Améri-
cas, junto com Ashtaroth.

E entdo na ocasido da incursdo diabd-
lica que ocorreu no segundo momento da
Quimbanda no Brasil, a partir da década
de 1950 na sintese estabelecida por Alui-
zio Fontenelle, que absorveu a corrente no-
turna da goécia do GRIMORIUM VERUM na
Macumba, que Beelzebuth se estabelece
definitivamente como um Chefe Infernal
em um culto necromantico iniciatico e or-
ganizado: a Quimbanda.

BEELZEBUTH NO VELHO
TESTAMENTO

Asraizes histéricas de Belzebuth estdo com
os deuses cananeus denunciados como fal-
sos idolos pelos profetas hebreus em sua
longa e muitas vezes infrutifera luta contra
a apostasia. As origens dessa luta ideoldgica
derivam em grande parte dos descendentes
da incapacidade de Jacé de se abster das
praticas de expressdo religiosa politeista
que seus vizinhos ainda felizmente se entre-
gavam. Durante o exilio babilonico, os deu-
teronomistas, cuja teologia foi sustentada
na fidelidade dos hebreus a Yahweh, empre-
garam esse dispositivo propagandista com
particular voracidade, intitulando os deu-
ses de Canaa e das regides vizinhas [como]
«abominagdes» e «demoOnios que ndo eram
deuses». Essa atitude permaneceu em gran-
de parte intacta durante a disseminagdo do
cristianismo por toda a Europa, com o Pa-
RAISO PERDIDO de John Milton refletindo a
sobrevivéncia de séculos dessa crenca com
sua explicacdo de abertura de que os deu-
ses de Canad eram «idénticos aos anjos que
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cairam com Satanas», embora o conceito da
Comunhdo dos Santos tenha tornado essa
religido mais palatavel para aqueles que
nao estavam dispostos ou [eram] incapa-
zes de deixar de lado a reveréncia dos deu-
ses e ancestrais tribais em seus primeiros
dias. Tdo mutavel era a natureza da Igreja
em desenvolvimento quando se tratava de
seus esforcos para fazer proselitismo, que
mesmo um deus tdao «demoniaco» como
Odin poderia ser remodelado em uma figu-
ra suficientemente semelhante a Cristo se
os moradores locais se mostrassem muito
teimosos para visualizar e entender Jesus
Cristo como Roma o via.

Jezabel, que se prostituiu com o fértil
deus Baal dos cananeus e sirios, foi mae de
Acazias, que se tornou o oitavo rei de Is-
rael. Reinando em Samaria, Acazias sofre
uma queda da sacada de seus aposentos.
Temeroso por nao conseguir se recuperar
do acidente, Acazias, conduzido por sua he-
ranca ancestral materna, envia seus men-
sageiros para se consultarem no oraculo
do deus tutelarlél da cidade Ecrom, Baal-
Zebube, no sudoeste de Canaa, uma regiao
prospera e farta que Abrado chamou de
terra prometida. Beelzebuth acabou por se
tornar, com o desenvolvimento mitolégico,
uma deidade amalgamada, sendo a unido
entre Baal, deus da fertilidade, agricultu-
ra e dos trovoes (e, portanto, das chuvas)
e Zebub, deus das pestiléncias (e, portanto,
das moscas). Hoje ja existe certo consenso
de que a palavra zebub, geralmente usada
como um termo genérico para infestacoes
de insetos,l”] trata-se do resultado de um

[5] David Crowhurst. STELLAS DAEMONIUM: THE ORDER OF THE
DAEMONS. Weiser Books, 2021, pp. 40.

[6] A palavra Baal, que se traduz como senhor, era utilizada para
uma miriade de deidades tutelares, como Baal-Adir, que se traduz
como senhor poderoso, e era a deidade tutelar da cidade fenicia de
Biblos; Baal-Biq'h, que se traduz como senhor da planicie, e era a
deidade tutelar da cidade cujo nome foi inspirado no seu préprio,
Balbeque, mais tarde conhecida como Helidpolis. Quando os hic-
sos, povo semita que invadiu o Delta do Nilo por voltade 1700 a.C.,
levaram o culto de Baal para o Egito, 14 ele foi associado direta-
mente a Set. Baal-Hammon aparece como deidade tutelar da cida-
de Cartago em uma inscrigdo fenicia encontrada em outra cidade,
Zincirli. Seu nome traduz-se como senhor dos altares de incenso,
provavelmente, e foi associado pelos gregos ao ctdnico Cronos e
pelos romanos a Saturno. J4 Baal-Karmelos era a deidade tutelar
do Monte Carmelo, possuia templo e oraculo, e foi reverenciado
pelo imperador romano Vespasiano (9-79 d.C.). Todos esses Baals
se tornaram, com o posterior desenvolvimento da demonologia,
nos Baalim do Inferno. Veja M. Belanger. DICIONARIO DOS DEMO-
N10S. Dark Side, 2022, pp. 102.

[7] Karel Van Der Toorn, Bob Becking and Pieter W. Van Der Horst.
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jogo de palavras derisorio que levou a cor-
ruptela beelzebul, uma divindade tutelar
ctoniana filisteia e cananeia reverenciada
em Ecrom,[8] conectada diretamente aos
ciclos transitorios das estagdes. Esse, ali-
g as, foi um dos fatores que levaram os pro-
! fetas do VELHO TESTAMENTO a alegar que
toda prosperidade concedida por Baal aos
filisteus era transitéria, sob o simbolo mi-
tico da arvore (prosperidade temporaria),
em detrimento da prosperidade concedida
pelo deus de Israel, que era eterna (Eze-
quiel 31: 3-9; Daniel 4: 20-22).

Existem dois tipos de imagens demoniacas
na Biblia. Em primeiro lugar, ha o estranho
paradoxo do fato de que os Unicos reinos
que sdo consistentemente bem-sucedidos e
prosperos sdo os reinos malignos. E o Egito,
a Assiria, a Babildnia e Tiro que tém o nivel
de poder e prosperidade desesperadamente
desejado pelo proéprio [povo de] Israel, que
o teria considerado como uma marca do fa-
vor divino se o tivesse. Assim, a prosperida-
de dos reinos pagdos forma uma categoria
de imagem que podemos chamar de parédia
demoniaca, que tem todas as qualidades da
(] coisa real, exceto a permanéncia. [...] Nao
nos surpreende observar que, quando os
profetas comeg¢am a denunciar a aparente
® prosperidade do Egito, da Assiria ou da Ba-
bilénia, eles usam uma imagem desse tipo
[da arvore] em um contexto de parddia. [...]
Nivile, a capital da Assiria, era a maior cida-
de do mundo antigo e, de acordo com o Li-
vro de Jonas, gastava-se trés dias para atra-
vessa-la do arrabalde ocidental ao oriental.
No entanto, de repente, Nivile simplesmen-
te sumiu. Desapareceu sob as areias, onde
permaneceu até meados do século XIX. Qua-
se imediatamente depois que foi destruida,
tornou-se impossivel, para qualquer pessoa,
localizar a maior cidade do mundo. Assim, a
rapidez com que o poder pagdo podia desa-
parecer quase da noite para o dia era natu-
ralmente um tema favorito da profecia.

O rito é uma mimetizacdo do mito e

o cerne do mito de Baal envolve os ciclos

das estagOes. A narrativa mitica da vitéria

de Baal sobre as forgas cadticas refletia a
preocupacdo humana com a manutengdo

b de sua existéncia. Baal era a divindade que

Dictionary of Deites and Demons in the Bible. Brill, 1999, pp. 154-
5.

[8] Ibidem.

[9] Northrop Frye e Jay Macpherson. A Biblia e os Mitos Classicos:
A Estrutura Mitolégica da Cultura Ocidental. Sétimo Selo, 2023,
pp. 24-5.
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lutava perpetuamente para manutencao da
vida. O caos, representado pelo deus Mot,
que literalmente significa morte, afligia a
ordem e ameacava a continuidade da vida
com a falta de chuvas, a aridez do deserto,
a infertilidade da terra e das mulheres etc.,
incursdes caodticas sazonais. Baal estabe-
lecia uma contenda anual contra Mot pela
manutencdo da ordem e continuidade da
vida por meio da vegetacao e da fertilidade
das lavouras, animais e mulheres.

Anualmente Baal morria e descia (cata-
base) ao Submundo. Essa é a férmula magi-
co-ctonica do Sol da Meia Noite, o Sol que
brilha nas profundezas da terra, o mundo
dos mortos. Com sua descida ao Submun-
do, estabelecia-se a estiagem e as sementes
morriam. E sua esposa, Astarte (em outras
recessodes miticas é Anat), que derrota Mot,
jogado por ela em um holocaustro sacri-
ficial do qual das cinzas ressuscita Baal
(anabase), que restabelece as chuvas e a
fertilidade da terra. Essa férmula magica é
tipica de sociedades agrarias e cultos cto-
nianos.

Quando os israelitas chegaram em Ca-
naa, eles se depararam com o culto mul-
tifacetado de Baal, porque cada regido, os
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territérios palestinos da Jordania, do Li-
bano e do sul da Siria (Nameros 34: 1-15;
Deuteronomio 3:8), possuia um Baal tute-
lar. Os Baals ou baalim eram divindades
masculinas que possufam contrapartes
femininas, as astarotes (Ashtaroth).[10l E
ndo é interessante que este principio de
contraposicdao da polaridade macho-fémea
(que permeia todo o imaginario religioso

ocidental e oriental)[11] se repita na cosmo-

[10] M. Belanger. DicioNARIO DOS DEMONIOS. Dark Side, 2022, pp.
101. Tecnicamente os Baalim eram os espiritos dos locais de po-
der, i.e. da terra ou geografia magica: rios, arvores, montanhas
etc. e que posteriormente entraram para as listas demonolégicas
como demonios. Veja Capitulo 12. Canaa era uma sociedade poli-
teista e de cultura altamente pluralizada, com grande diversida-
de de ideias religiosas em intercimbio umas com as outras, o que
configurava uma multiplicidade de cultos espalhados pela regiio.
Por causa disso, muita énfase era dada aos cultos ancestrais fa-
miliares. Cada familia possuia seu culto particular a um certo ar-
ranjo de divindades para apaziguar a ira de espiritos demoniacos.
Veja André Daniel Reinke. Os Outros da Biblia. Thomas Nelson
Brasil, 2023, pp. 134-6.

[11] No imaginario simbélico do Ocidente e Oriente, as fung¢des
metafisicas dos géneros (macho-fémea) e a relagdo de polaridade
contraposta que se estabelece entre eles, estd no cerne de quase
todos os sistemas religiosos. O LoGgos TELEI0S (Asclépio latino),
uma das mais belas e inspiradas escrituras do hermetismo ale-
xandrino, lemos (Verso 21): Tudo que é animado ou inanimado, ja
que é impossivel que sejam inférteis todas as coisas que existem.
Se removeres a fecundidade de tudo que existe, serd impossivel
que existam para sempre. Afirmo que {a sensagio e o crescimen-
to sdo também préprios da natureza das coisas e que o mundo}
contém crescimento em si e preserva tudo que devera surgir. Pois
todo sexo esta pleno de fecundidade e a jungdo ou, de forma mais
exata, aunido de ambos é algo incompreensivel. [...] Apreende isto
em teu intelecto como algo mais verdadeiro e mais claro do que
qualquer outra coisa: Deus, o mestre de toda a natureza, idealizou
e garantiu a todas as coisas o mistério da procriagdo que leva a
eternidade e no qual surge a maior afei¢do, prazer, felicidade, de-
sejo e amor divino. Talvez fosse necessario que se explicasse quao
grande é aforgaeaintensidade desse mistério, porém cada pessoa
ja o sabe se deixar se orientar pela contemplagdo e pela conscién-
cia interna. Se reparares no derradeiro instante de regozijo apds
africcdo, quando duas naturezas entregam seu sumo uma a outra
e uma como que rouba o amor da outra parte, enterrando-o em si,
entdo, finalmente, nesse instante, por meio do acasalamento, as
mulheres recebem a poténcia dos homens e os homens se deixam
exaurir com a letargia das mulheres. Portanto, o ato desse misté-
rio, tdo doce e vital, é realizado em segredo para que a divindade
que surge em ambas as naturezas do acasalamento sexual ndo se
sintam obrigadas a sentir qualquer vergonha. E no Da Natureza de
Parménides, um poema anterior a Platdo, lemos (B12,13,17 e 18):
Pois as coroas mais estreitas enchem-se de fogo sem mistura

E as que vém a noite depois destas, mas com elas langa-se uma
parte de chama.

No meio delas estd a divindade que tudo governa;

Pois em tudo comanda o parto doloroso e a mistura,

Impelindo a fémea a unir-se ao macho, e ao contrario o macho a
fémea.

Primeiro que todos os deuses, concebeu Eros.

A direita os machos, a esquerda as fémeas.

Quando a mulher e o homem juntos misturam as sementes de
Vénus,

a for¢a que se forma nas veias a partir de sangues diversos,
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gonia da Quimbanda, onde Beelzebuth é o
Sol e Ashtaroth é a Lua? Pombagira nao é a
contraparte de Exu?

O culto de Baal incluia sacrificios diver-
sos, até de criangas,[12] e rituais orgiasticos
onde as secrecoes sexuais eram diretamen-
te projetadas sobre o solo, representando a
propria fecundagao da terra.[13] Nas cultu-
ras religiosas do Mundo Antigo, a mulher
mantinha uma conexao magica com a Ter-
ra, como vimos no Capitulo 2. Uma vez que
ambas estdo ligadas a reproducédo e a fer-
tilidade, elas podem ser fecundadas e sdo
capazes de reproduzir a vida. Foi a partir
da noc¢ao da fecundidade da terra e do co-
nubio entre os deuses para criar a vida nos
mitologemas onde o deus fecunda a deusa,
que surgiu a ideia da relacdo sexual ritual
para a melhoria das colheitas.[4] Era esse
o papel da deusa Astarte em Canaa.[l5] Nos
templos de Baal havia a prostituicao ritu-
al, onde as sacerdotisas ofereciam servicos
sexuais para aqueles que buscavam por
plantacdes e colheitas mais prosperas. A
prostituicao ritual que aqui me refiro ndo
se trata do sentido corrente e moderno
que ganhou o termo prostituicdo. Essas sa-

mantendo em equilibrio, gera corpos bem formados.

se, contudo, misturados os sémens, as forgas se opdem,

e ndo fazem unidade, misturados no corpo, cruéis,

atormentam o sexo da crianga com o duplo sémen.

N6s nos debrugaremos na Parte III, ao discutirmos a Quimbanda
no contexto do Ocultismo e esoterismo ocidental, sobre o simbo-
lismo do hierogamos que estéd contido no Mistério sem Nome do
Chefe Império Maioral na relagdo que se estabelece entre Beelze-
buth e Ashtaroth.

[12] A pratica do sacrificio de criangas era exclusiva dos fenicios,
que eram os cananeus que viviam no litoral e diferente dos ca-
naneus do interior, os fenicios gozaram de grandes cidades, do-
cumentagdo histdrica e apurada expansdo maritima comercial.
Entre os fenicios havia dois tipos de sacrificio envolvendo crian-
¢as: os primogénitos e os molk. O sacrificio dos primogénitos era
voluntario e as andlises arqueoldgicas mostram que elas ja chega-
vam mortas antes de serem sacrificadas no holocaustro. Os molk
eram criangas sacrificadas em holocaustros em tempos de crise,
como o cerco de uma guerra, ou para aliviar a pressdo demografi-
ca. Veja André Daniel Reinke. Os Outros da Biblia. Thomas Nelson
Brasil, 2023, pp. 139-40.

[13] Karel Van Der Toorn, Bob Becking and Pieter W. Van Der
Horst. Dictionary of Deites and Demons in the Bible. Brill, 1999,
pp. 155.

[14] Mircea Eliade. O Sagrado e o Profano: a Esséncia das Reli-
gides. Martins Fontes, 2008, pp. 120-22. Veja também Joseph
Campbell. Deusas: Os Mistérios do Divino Feminino. Palas Atena,
2013, pp. 48-54.

[15] Carrol Poke Runyon, M.A. Seasonal Rites of Baal and Astarte.
AHS Publications, 1998, pp. 69.
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cerdotisas realizavam um ritual sexual na
terra que seria fecundada do fazendeiro. A
prostituicdo ritual era um oficio sacerdotal
de fecundacdo da terra oferecido pelos sa-
cerdotes de Baal. Dai que Jezabel, tal qual
Astarte e as sacerdotisas dos templos, se
prostituiu com Baal.

Todo esse simbolismo mitico-sexual
do Mundo Antigo e no culto de Baal repre-
sentado por sua relacdo com Astarte em
Cana3, é herdado pela Quimbanda nas re-
lagdes que se estabelecem i. entre os Maio-
rais, onde o Lucifer andréogeno manifesta o
deus Beelzebuth e a deusa Ashtaroth, que
mantém relagdes mitico-sexuais na criagdo
dos Reinos da Quimbanda e individualida-
de humana; ii. entre Exu e Pombagira, os
Gangas polarizados macho-fémea que nas-
cem da interacdo sexual de Beelzebuth e
Ashtaroth.

Os embates que sucederam entre os is-
raelistas e os sacerdotes do culto de Baal
deram origem as polémicas suscitadas pe-
los profetas no VELHO TESTAMENTO. O inci-
dente que envolveu o bezerro de ouro, por-
que o touro era um simbolo de fertilidade
e for¢a no imaginario do Oriente Médio, foi
resultado das incursdes de Baal dentro do
culto ao deus de Israel.

O touro era uma popular imagem de fertili-
dade nos paises vizinhos [dos israelitas], e
porisso é encarado com alguma desconfian-
¢a [...]- No Antigo Testamento, por exemplo
[...] Arado o sumo sacerdote, levou as tribos
de Israel a idolatria fazendo um bezerro de
ouro como um idolo. «Bezerro» aqui signifi-
ca touro. Esse é um tipo que se repete pos-
teriormente, quando o reino é dividido en-
tre as dez tribos do norte de Israel e a tribo
de Juda. Jerobao, o rei de Israel, estabelece
santuarios locais com o emblema de um be-
zerro de ouro - que novamente significa um
touro - indicando, assim, seu afastamento
da linha religiosa ortodoxa. Nos tempos do
Novo TESTAMENTO, o grande rival do cris-
tianismo no territério do Império Romano
era a religido chamada mitraismo, em que
o principal evento do ano era a celebracao
do nascimento do Sol em 25 de dezembro.
O mitraismo atingiu todos os cantos do Im-
pério Romano. [..] O grande emblema do
mitarismo era o touro, e seu grande rito
era o sacrificio de um touro. Esse rito era
a repeticdo de um mito original da Criacdo
e é, também, um paralelo exato do sacrifi-
cio cristdo de um cordeiro que é, segundo o
Livro do Apocalipse, «<imolado desde a fun-
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dacido do mundo». E esta afinidade do touro
com os reinos pagaos que o elimina como
uma imagem normal de um mundo pastoril;
e, com efeito, quase podemos_classifica-lo
como uma imagem demoniaca.

Desse conflito teoldgico, posterior-
mente resultou a demonizacdo de Baal nas
culturas abraamicas subsequentes, onde
Beelzebuth chegou ao posto de arconte dos
demoénios do Inferno, e muitos outros de-
senvolvimentos demonoldgicos posterio-
res, como os Baalim infernais e o demonio
Belfegor.[17]

Um dos poucos demdnios a receber nome
proprio na Biblia, Belzebu é um dos mais
conhecidos. Ao longo dos anos, passou a ser
visto como um dos principais dignitarios
do Inferno. Mas, antes de ser um demonio,
ele foi um deus. O nome Belzebu é prova-
velmente uma forma de Baal Hadad, deus
das tempestades que aparece na mitologia
dos antigos sirios e cananeus. [...] Baal Ha-
dad é lembrado como Belzebu por conta de
um processo de demonizacdo: muitos dos
demonios mencionados no VELHO TESTA-
MENTO ndo eram demonios, mas sim deuses
que pertenciam a culturas rivais. Para dis-
suadir os antigos israelitas de venerar essas
divindades estrangeiras, os deuses passa-
ram a ser representados como malignos ou
monstruosos.

O ARCONTE DOS DEMONIOS

Os profetas sempre trouxeram as suas cul-
turas alguma condenagcdo de um mal no
mundo: um lapso nareligido correta, talvez,
ou algum tipo de bruxaria ou feiticaria, ou
algum tipo de espirito maligno, cuja exis-
téncia, afirma o profeta, causou estragos e
poluicdo na sociedade e no cosmos. De fato,
0 que torna o profeta atraente para a cul-
tura, mesmo que ele possa aparecer como
um estranho com nog¢des destrutivas de re-
novacao cultural, é sua representacao desse
mal como um sistema e uma ameaca a socie-
dade: demonios e sua natureza, talvez sua
relacdo com Satands, bruxas e como elas
operam, e os sinais pelos quais podemos co-
nhecé-las. Ainda mais importante, o profeta
demonstra como o mal pode ser localizado
e depois purgado, oferecendo ilustracdes
dramaticas como o exorcismo ou a identi-
ficacdo de bruxas. No final, se ele for bem-

[16] Northrop Frye e Jay Macpherson. A Biblia e os Mitos Clas-
sicos: A Estrutura Mitoldgica da Cultura Ocidental. Sétimo Selo,
2023, pp. 60-1.

[17] M. Belanger. DicioNARIO DoS DEMONI0S. Dark Side, 2022, pp.
101.

[18] Ibidem, pp. 102.
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sucedido, o publico sente confianga de que o
profeta entendeu as realidades culturais lo-
cais dentro de um sistema maior e credivel
- demonologia ou conspiracdo - e que seus
meios de purificar a cultura sdo poderosos
e eficazes. De fato, ao abracar a ideologia do
profeta e se submeter a seus rituais de cura
e purificacdo, o publico permite que uma
nova dispensagao - uma cultura livre de de-
monios ou bruxas ou doencas - ocorra.

Quando Beelzebuth aparece pela pri-
meira vez como o arconte dos deménios no
EVANGELHO DE MARCOS,[201 i.e. como o prin-
cipe regente de todos os espiritos infer-
nais, haviam muitas personalidades caris-
maticas alegando a capacidade de expulsar
demonios através do exorcismo. E como a
linha que distingue a pratica de expulsar
demonios pelo exorcismo e a Arte da goé-
cia, a capacidade de comanda-los a vonta-
de,[21] é muito ténue, essas personalidades
carismaticas eram muitas vezes acusadas
de serem feiticeiros (goés), como o proéprio
Jesus o foi. Comentando as similaridades
entre as acdes exorcistas de Jesus e os fei-
ticos dos PAPIROS MAGICOS GREGOS, dentre

[19] David Frankfurter. Evil Incarnate: Rumors of Demonic Cons-
piracy and Satanic Abuse in History. Princeton and Oxford, 2006,
pp. 33.

[20] O EVANGELHO DE MARCOS foi por muito tempo considerado
posterior e até inferior aos evangelhos de Lucas e Mateus. Santo
Agostinho chegou a acusar Marcos de abreviador de Mateus. Mas
estudos recentes comprovaram que o EVANGELHO DE MARcCOS é
anterior aos de Lucas e Mateus, e que estes, além de posteriores,
incorporaram material de outras fontes. Ndo se conhecem os
verdadeiros autores dos evangelhos, e os nomes dos apéstolos e
seus discipulos foram a eles atribuidos posteriormente para ad-
quirirem credibilidade. Veja Humberto Maggi. O Diabo. Clube de
Autores, 2022, pp. 67-8.

[21] E como vimos na Parte I, a distingdo entre um morto sem
descanso e um demdnio também era muito ténue. O O goés é um
homem que acorda os mortos através da lamentagdo, um papel
tipicamente feminino, mas também é associado por escritores an-
tigos com a iniciagdo em cultos de mistério, protegendo os vivos
da ira de fantasmas irritados através de encantamentos escritos
e cantados. Graf define o goés como um homem que combina cura,
magia e a convocagdo da alma dos mortos. Robert Conner. Jesus
the Sorcerer: Exorcist & Prophet of Apocalypse. Mandrake, 2006,
pp. 100. Ndo demoraria muito para estabelecermos um campo
semdntico, que é uma nuvem de palavras recorrentes, nas quais
o termo goés estava essencialmente entrelagado: Heraclito (final
do século VIa.C.), conforme supostamente citado por Clemente de
Alexandria (século 11 d.C.), os associa com «aqueles que vagam a
noite (nyktipolois): Magi (magois), bacantes (bakchois), ménades
(1énais), iniciados (mystais)». A maioria das outras pessoas teria
diminuido o tom de tal avaliagdo, relacionando-os também estrei-
tamente com charlatdes, bem como impostores e profanadores
da religido oficial. Frater Archer. GoETic COMMON SENSE: AN IN-
TERLUDE FOR THE INVETERATE CHTHONIC SORCERER. PDF do autor,
disponivel na Theomagica, pp. 10.
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os quais haviam aqueles que incluiam o
nome de Jesus, John Diminic Crossan diz:

Jesus, como um popular mago judeu do pri-
meiro século [...] pode muito bem ser com-
parado aos magos profissionais que possui-
am esses papiros magicos, mas isso deve ser
estabelecido comparando_suas ag¢des, nao
presumindo seus motivos.

Os exemplos que encontramos dos exor-
cismos de Jesus no Novo TESTAMENTO,
como no Evangelho de Mateus (17:18) em
que ele repreendeu o deménio que saiu do
corpo do menino, e no Evangelho de Lucas
(9:42) onde o demoénio coloca 0 menino em
convulsao, mas logo é expulso pelo coman-
do de Jesus, quer dizer, as descri¢cdes dos
efeitos fisicos e dramaticos desses exorcis-
mos, demonstra que eles foram editados
para transparecer que sdo fruto da santi-
dade de Jesus, e ndo de seu poder de magia,
quer dizer, foram descritos de maneira a se
tornarem mais milagrosos e menos magi-
cos. Eissovirou tendéncia na época, porque
muitas das proezas magicas demonstradas
pelos magos eram as mesmas possuidas
pelos santos, martires e apostolos.

Os exorcismos sdo mantidos [nos evange-
lhos] como evidéncia do status divino de Je-
sus, os detalhes de sua performance foram
um constrangimento para a igreja - eles re-
tratam um Jesus que pode ser considerado
apenas como um entre muitos homens san-
tos itinerantes que operavam maravilhas. A
essa alta, a teologia ja estava se afastando
constantemente do Jesus historico, cujas fa-
lhas, particularmente sua reputagdo como
mago, estavam sendo repassadas ao mesmo
tempo que seu curriculo oficial estava sen-
do editado./??!

Os magos inspirados pelo deménio deve-
riam tornar-se impotentes ou converter-se
ao Cristianismo. A simples condenacgao, po-
rém, logo passou a ser vista como ineficaz e
dispendiosa. Habitos tinham sido formados
pelas velhas ideias e costumes, os quais po-
diam ser tenazes. Alguns desses pseudopar-
tidarios dos malévolos demdénios tinham ca-
pacidades e dons que eram preciosos para a
religido mais nova, os quais ela ndo queria
se dar ao luxo de perder. Nessas circuns-
tancias, a atitude sabia era considerar com
atencao as conversodes. Com esse propdsito,

[22] Citado em Robert Conner. Jesus the Sorcerer: Exorcist & Pro-
phet of Apocalypse. Mandrake, 2006, pp. 123.

[23] Robert Conner. Jesus the Sorcerer: Exorcist & Prophet of Apo-
calypse. Mandrake, 2006, pp. 125.
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determinadas praticas pagas talvez nio ti-
vessem de ser destruidas, mas redefinidas.
Poderia ser necessario distinguir entre as
acdes descritas como demoniacas para es-
colher quais eram menos prejudiciais que
outras, e tentar um acordo. Essa tendéncia
para a contemporizagdao tornaria-se um
trago marcante no mundo do fim da Anti-
guidade. Esfor¢os eram feitos para que al-
guns dos velhos costumes fossem mantidos,
e talvez alguns dos daimones mais antigos
recebessem um novo conceito; e também
havia o empenho em restringir as forgas
de condenacdo. Alguns tipos de magia e fei-
ticaria eram, assim, tolerados, pelo menos
por medo de algo pior, e talvez por ofere-
cerem alguns beneficios, afinal de contas.
Portanto, o processo de demonizar a magia
nao veio completo, mas foi sendo redefinido
em seu desenrolar.!

Nos primeiros anos de desenvolvimento
do Novo TESTAMENTO, 0 mundo era povoa-
do por demonios.[25]1 0 EVANGELHO DE MAR-
COS apresenta o termo daimonizomenous,
que significa endemoniado, i.e. o sujeito
possuido por um demoénio. Como vimos,
o uso da palavra daimon na Antiguidade
podia indicar qualquer divindade: deuses,
espiritos tutelares, intermediarios benig-
nos ou malignos e espiritos dos mortos. A
degradacdo do termo daimon ocorreu na
SEPTUAGINTA, de onde derivou as conota-
cOes negativas conectadas a sua corruptela
latina: daemon (demonio).

A caracterizacdo de «magia» como obra
exclusiva de demonios perversos e de «ma-
gos» e «feiticeiros» como seus servos deri-
va de dois desdobramentos convergentes.
Em primeiro lugar, o conceito de daimon
mudara - e foi uma mudanca em resposta
as extensivas alteracdes na articulagdo de
praticas religiosas e no poder institucional
a elas atrelado. Em segundo lugar, «magia»
tornou-se o termo principal usado pelo mais
poderoso de todos os sistemas religiosos
emergentes para descrever e condenar os

[24] Valerie Flint. Demonizando a magia e a feiticaria na Anti-
guidade Classica: redefini¢des cristas das religides pagas. Em
Bruxaria e Magia na Europa: Grécia Antiga e Roma. Madras, 2004,
pp. 258.

[25] O costume de «demonizar» a «magia» e a «feiticaria» no fim
da Antiguidade veio de séculos de consideragdes a respeito dos
demonios. Aconteceu em grande escala somente quando chega-
va ao fim o periodo [...] aproximadamente os primeiros séculos
d.C., até a morte de Agostinho, em 430; mas quando veio, esta-
va fundamentado numa crenga real no poder demoniaco, uma
crenga muito intensificada devido a sua longa gestacdo. Valerie
Flint. Demonizando a magia e a feitigaria na Antiguidade Classica:
redefinicdes cristas das religides pagds. Em Bruxaria e Magia na
Europa: Grécia Antiga e Roma. Madras, 2004, pp. 257.
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exercicios sobrenaturais de seus inimigos.
Em suma, a medida que a pratica religiosa
organizada e institucional passava a ter um
lugar mais proeminente na vida cotidiana
das pessoas, comandada em boa parte por
uma forma exclusiva de monoteismo; e a
medida que o Cristianismo, em particular,
assumia por meio de seus proponentes um
papel quase imperial, as visdes mais antigas
e vagas da intera¢do de seres humanos com
os daimones ndo podiam mais ser toleradas.
0 termo daimon foi traduzido para o demo-
nio maligno da literatura judaico-crista -
uma figura que jamais contribuiria para o
bem do homem, mas era, isto sim, seu mais
horrivel inimigo. Portanto, aquelas pessoas
que buscavam ajuda sobrenatural segundo
os antigos costumes e através de daimon
passavam a ser vistas por muitos como fa-
talmente iludidas, e suas praticas como a
pior espécie de magia. Feiticeiros e magos
passaram a ser «demonizados» sendo de-
clarados individuos submetidos somente as
forcas demoniacas do mal, e eram descritos
como veiculos que ofereciam reforcos para
os designios das mais impias dessas forcas.
O processo de demonizar foi grandemen-
te auxiliado pela extraordinaria gama de
atividades que, nesse interim, caiam sob a
classificacdo de magia.

A possessao demoniaca era um fenéme-
no recorrente naquele periodo e a grande

[26] Valerie Flint. Demonizando a magia e a feiti¢aria na Antigui-
dade Classica: redefini¢des cristds das religides pagds. Em Bruxa-
ria e Magia na Europa: Grécia Antiga e Roma. Madras, 2004, pp.
257-8.
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demanda de endemoniados da época pro-
veu as condi¢Oes ideias para que inimeros
exorcistas carismaticos surgissem de pos-
se da medicina do exorcismo. Essa palavra,
carisma,[27] é utilizada aqui no seu sentido
técnico, i.e. representa o poder espiritual
inato em se comunicar ou comandar espi-
ritos. E o termo medicina também, porque
inimeras doencgas eram creditadas a influ-
éncia de demonios, como vimos no Capitulo
12. O exorcismo nao era, portanto, somente
magico, mas essencialmente terapéutico, e
fazia parte do ministério de Jesus, conti-
nuado posteriormente por seus apdstolos,
que receberam diretamente de Jesus as
mesmas capacidades.

No inicio de seu relato, Marcos apresen-
ta Satanas com o um tentador (1: 9-13), e
isso era senso comum na época. Em segui-
da Marcos descreve o confronto entre Jesus
e um homem endemoniado por um espirito
imundo, quer dizer, um demonio. E interes-
sante que antes de ocorrer o exorcismo,
0o homem endemoniado reconheca Jesus
como Santo de Deus. A descri¢cdo de Marcos
faz crer que o poder do exorcismo estava
relacionado a virtude de Jesus ser o Santo
de Deus, dai sua autoridade. Por outro lado,
essa autoridade é atestada por testemu-
nhos que, por sua vez, confirmavam o po-
der de Jesus sobre os demonios, algo muito
proximo daquilo que Paulo fez, que foi atri-
buir a Satanas o poder sobre os espiritos
do ar.[28] Essas eram duas ideias comuns da
época: que Satands é tanto um tentador dos
homens, quanto um poderoso comandante
dos espiritos do ar (demonios).

E nesse contexto que Beelzebuth entra
no jogo: no EVANGELHO DE MARcos (3:20-
30) Jesus foi acusado de estar possuido por
um espirito imundo, i.e. um demoénio, que

[27] A palavra (kharisma) surgiu na Grécia Antiga, por volta de
2.500 anos atras. Descrevia um dom atribuido por graca divina,
um tipo de vocagdo ou predestinagdo celestial, algo restrito a pou-
cas pessoas. Contudo, a cronologia do conceito mostra como ele
tem acompanhado a histéria do desenvolvimento das sociedades
humanas, variando semanticamente de acordo com cada periodo
e cultura e tornando-se vital para o aprimoramento das nossas
habilidades sociais. Hoje, a palavra carisma descreve um fenéme-
no social muito mais amplo do que seu contexto original. Heno Ozi
Cukier. A Inteligéncia do Carisma. Planeta, 2019, pp. 23-4.

[28] Humberto Maggi. O Diabo. Clube de Autores, 2022, pp. 68.
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foi identificado pelos escribas da lei como
Belzebu, e que era através do poder de Bee-
Izebuth, segundo eles, que Jesus expulsava
demonios. Essa era uma férmula magica
muito comum e conhecida na época: o co-
nhecimento e conversagdo com o espirito
tutelar. Como demonstrei fartamente nos
dois volumes anteriores do Daemonium, é
por meio do poder do espirito tutelar, i.e. o
paredros dos papiros gregos, o daimon pes-
soal da teurgia neoplaténica, o Sagrado anjo
Guardido de Abramelin, o diabo pessoal de
Fausto, o Exu na Quimbanda etc., que todo
o poder para operar o milagre da magia e
comandar outros espiritos é transferido ao
operador. O argumento que Jesus utilizou
para se defender é tanto estupido quanto
revelador. Ele faz uma pergunta retdrica:
como pode Satanas expulsar Satands? De
acordo com a féormula magica do espirito
tutelar, é através desse diabo pessoal que
o mago comanda qualquer espirito, mas
os editores do EVANGELHO DE MARCOS ou
desconheciam ou se fizeram por desenten-
didos. Mas por outro lado Jesus revela que
Beelzebuth é apenas outro nome de Sata-
nas. E nessa passagem também que Beel-
zebuth é apresentado como principe dos
demoénios. Quando Marcos inicia seu rela-
to, ele ndo deixa claro a posicdo de satanas
ou mesmo sua relagdo com a hierarquia de
demonios. Jesus confirma, portanto, Beel-
zebuth como o lider de todos os demonios.

E em O TESTAMENTO DE SALOMAO, o li-
vro grego que inaugura a tradi¢ao salomé-
nica e que foi escrito no mesmo periodo em
que os evangelhos do Novo TESTAMENTO
estavam sendo editados, Beelzebuth con-
firma sua posicao hierarquica entre os de-
monios e sua qualidade de espirito inter-
mediario:

Eu sou Beelzeboul, o exarca dos demoénios.
E todos os demoénios tém seus assentos de
chefia proximos a mim. E sou eu quem faz
manifesta a apari¢do de cada deménio.!

Beelzebuth revela a Salomdo que ele
¢ um dos anjos que cairam do céu, sendo

[29] Humberto Maggi. Thesaurus Magicus Vol. I. Clube de Autores,
2010, pp. 35.
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ele mesmo o Primeiro Anjo do Primeiro
Firmamento, e que ele era, por causa dis-
so, comandante de todos os demodnios do
Submundo. Como falei no inicio da segao,
ao apresentar-se como o Primeiro Anjo do
g Primeiro Firmamento, Beelzebuth colocou-
! se em pé de igualdade com Lucifer, o Prin-
cipe Rei dos demdnios, como vimos, e com
Samyanza, o anjo que liderou a rebelido
contra Deus em O LIVRO DE ENOCH, como
vimos no Capitulo 13. Além disso, Beelze-
buth também se coloca como um destrui-
dor de reis e na¢gées. Nos homens de Deus,
quer dizer, sacerdotes, santos e religiosos,
ele insita desejos, pecados, heresias e atos
contrarios a lei. Beelzebuth também diz
causar inveja no cora¢ao dos homens, insti-
gando-lhes ao assassinato e a sodomia.

E por essas declaragdes, e em consequ-
éncia da demonizacdo de divindades pagas
em demonios que, além de arconte de todos
eles, Beelzebuth passa também a ser o che-
fe da goécia.

O CHEFE DA GOECIA

No fim da Antiguidade o paganismo
encontrava-se em seu declinio final; era a
derrocada da era dos deuses e da adoracao
de seus idolos. O cristianismo ja havia an-
gariado muitos adeptos, porque facilitou o
exercicio religioso e amenizou as preocu-
pacdes com a salvagdo da alma no pés-vida.
Ser pagao nado era uma atividade religiosa
facil. Os deuses exigiam sacrificios diver-
sos e uma grande quantidade de oferendas,
e mesmo assim, ndo havia qualquer garan-
tia de que a alma, efetivamente, encontra-
ria morada no Hades; e muito embora essa
ndo fosse uma boa opcio,[30] por conta da
tediosa vida no Submundo,[31] ainda assim
era melhor do que vagar perdido como um
fantasma pelo mundo. O cristianismo aca-
bou com toda essa ansiedade. Ja ndo era
preciso sacrificar animais ou oferecer ofe-

[30] Veja Humberto Maggi. Opus D1ABOLI: COLETANEA DE TEXTOS.
2024, pp. 154. Ensaio Padecer o destino da morte.

[31] Veja Rafael Resende Daher (trad.). 0 VERDADEIRO LIBELO DOS
JEsuiTaAs. Via Sestra, 2021, pp. 7-27.
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rendas aos deuses, bastava apenas a fé, a
oragdo e o comportamento soébrio na socie-
dade para agradar a Deus;[32] e 0 medo de
vagar perdido fora dos portdes do Hades
no pos-vida foi erradicado com a garantia
da salvacdo da alma pelo arrependimento 4
dos pecados e a resiliéncia perante a prati- ¢
ca do mal.

No paganismo as atividades religiosas
eram restritas a uma classe aristocrata de
sacerdotes, além de permitir que apenas os
cidaddos da cidade participassem da reli-
gido. Se alguém desejasse agradar aos deu-
ses particularmente, ndo era possivel, pois
estes somente respondiam as agdes dos
sacerdotes chancelados pelo Estado. E por
isso que praticas religiosas como a goécia
ou os cultos de mistérios, como vimos na
Parte [, eram condenadas pelos aristocra-
tas religiosos e pelo Estado. Sobre isso Fra-
ter Archer diz:

Platdo, em suas LEIS, gostou de lidar rapida-
mente com a ralé dos goétes, pois seu estado
ideal condenava qualquer forma de culto re- ®
ligioso privado com prisdo perpétua.

Isso retrata Platdo mais como inimigo das %
praticas espirituais subjacentes ao amplo ®
termo goéteia em si, do que como um pro-
tetor e preservador da ordem geral da pdlis.
Pois os goétes eram impostores que man-
chavam a reputacdo dos cultos religiosos
magicos oficiais, ou eram renegados e de-
sertores que, por sua arrogancia e loucura,
perturbavam a relagdo ordenada de poder,
riqueza e negociacdes reguladas com espi-
ritos e deuses.

Platdo, assim, destaca o principio central
dos goétes, e todos os seus companheiros
errantes noturnos, como bruxas, magoi e
pharmakoi, que operavam em um espiri-
to de autodeterminacdo imprudente: eles
eram tolos impios que negociavam ilegal-
mente com a religidg e ousavam destruir
linhagens familiares e estados inteiros
em nome do dinheiro.!

[32] A Igreja romana usurpou a linguagem metafisica do sacri-
ficio e a ressignificou para sua adequagdo as novas premissas
religiosas do cristianismo. Veja Robert]. Daly. SACRIFICE IN PAGAN
& CHRISTIAN ANTIQUITY. T&Tclark, 2019. Para uma discussido no
contexto do paganismo, veja também Heidi Marx-Wolf. SPIRITUAL
TAXONOMIES AND RITUAL AUTHORITY. PENN, 2016. [

[33] [[N.T.] i.e. destruir o trabalho sacerdotal de familias aristo-
cratas.

[34] [N.T.] assim como os sacerdotes estatais cobravam somas
de dinheiro por seu trabalho sacerdotal, os feiticeiros da goécia,
os errantes noturnos, manganeumatas das sombras, também co-
bravam somas em dinheiro por seus servigos magicos. Segundo
Platdo, estes feiticeiros estavam interessados apenas no dinheiro,
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O feiticeiro que encantava, envolvido com
os mortos sem descanso e navegando nas
marés tellricas, era igualmente um repre-
sentante de um tipo estranho de trabalho
espiritual, assim como, especialmente des-
de o século V a.C., um estereoétipo difama-
tério comum. Ao mesmo tempo, suas per-
sonas e trabalho eram desprezados como
«fraudulentos e ilusérios» e ainda temidos
como «ainda assim algo perigoso».
Localizado na escada social (de descendén-
cia) em algum lugar acima do simples cor-
tador de raizes, mas abaixo do mago pro-
fissional estatal, o goés apresenta o (quase
esquecido) modelo da figura demoniaca da
bruxa desde a Antiguidade greco-romana.
Ambos representam figuras de transgres-
sdo, de violagdes ndo apenas da religido
normativa, mas ainda mais essencialmente
da convivéncia social. Sua comunhédo cons-
tante ndo é com os seres humanos, mas com
espiritos que permaneceram em grande
parte sem nome e ndo ligados aos lideres
sacerdotais dos cultos formais dos templos
e igrejas posteriores.

Em um campo de tensdo permanente, a re-
presentagdo ética do goés oscilava entre
dois reinos: de um ponto de vista da ordem
cosmologica, eles eram identificados como
transgressores perigosos, violadores e cau-
sadores de crises no mundo natural, social
e divino. De um ponto de vista de interesse
econOmico, no entanto, eles eram os agen-
tes operativos de um mercado ilicito que
negociava acesso ao poder.

O cristianismo, que no fim da Antigui-
dade ja era a religido oficial do Império Ro-
mano, democratizou o exercicio religioso:
agora era possivel adorar e agradar a Deus
em casa, orando com a familia; e além dis-
so, o exercicio religioso foi estendido a to-
das as pessoas: aristocratas, comerciantes,
camponeses, escravos e estrangeiros. To-
dos podiam participar da fé crista, desde
que tivessem passado pela metanoia, pala-
vra grega que os cristaos traduziram equi-
vocadamente como arrependimento, detur-
pando o genuino e real significado desta
experiéncia mistica.

Os filosofos, descrentes e descontentes
com os métodos religiosos pagaos, teciam
duras criticas contra o paganismo, como
por exemplo a necessidade do sacrificio
animal e a participacdao dos daimones ne-

e ndo possufam, de fato, linhagem sacerdotal aristocrata para exe-
cutar o que propunham.

[35] Frater Archer. Go£Tic COMMON SENSE: AN INTERLUDE FOR
THE INVETERATE CHTHONIC SORCERER. PDF do autor, disponivel
na Theomagica, pp. 11-2.

A

D T
NGANGA

"z&_’o

o—t\v’—o aandl

49

les. Os argumentos tecidos por estes filo-
sofos, por outro lado, deram fdlego ao cris-
tianismo para acirrar os ataques contra o
paganismo - a goécia, a magia, a teurgia,
os mistérios etc. - e a perseguicdo de seus
aderentes. Em uma ultima investida para
salvar o paganismo de sua derrocada final,
surge um reformador, o chefe da Academia
Platonica da Siria, Jamblico de Calcis.

Jamblico foi um reformador! Como filésofo
ele soube avaliar com precisdo os proble-
mas de seu tempo, oferecendo ao paganis-
mo e a filosofia helénica uma saida lticida a
pratica religiosa politeista que na sua épo-
ca passava por uma perseguicdo radical do
cristianismo que se espalhava como fogo no
territério de palha do Mediterraneo desde
o Séc. 1 d.C. Foi a reforma que Jamblico fez
no politeismo pagdo que possibilitou uma
intricada classificacdo de criaturas espi-
rituais jamais vista até entdo. Ao revisar
e reformar a ontologia neoplatdnica, Jam-
blico abriu caminho para futuros filédsofos
e escolas de mistérios classificarem e es-
truturarem cosmologias distintas. Jambli-
co influenciou profundamente a Tradicdo
Hermética de Mistérios.®! Antes de Cor-
nélio Agrippa (1486-1535) no fim da Idade
Média, ele foi o responsavel por uma sintese
que mudaria completamente a historia da
filosofia e da magia.

[..] O novo olhar de Jamblico sobre o neo-
platonismo e o politeismo religioso encon-
trava singela sincronia no homem heleni-
zado de seu tempo, que ansiava tanto por
um aprofundamento filosé6fico quanto por
uma pratica religiosa pagd lucidamente
fundamentada. Olimpiodoro (495-570), um
dos udltimos fildsofos pagdos a ensinar na
escola de Alexandria no Séc. VI d.C., em seu
comentario ao Fedro de Platao exalta as di-
ferencas na a interpretagdo de Jamblico - e
de Siriano (falecido em 437 d.C.) e Proclo
que seguiram Jamblico - em detrimento das
interpretacdes de Plotino e Porfirio. Ele diz:
Alguns poem em primeiro lugar a filosofia,
como Plotino, Porfirio e muitos outros fil6-
sofos; outros, porém, pdem em primeiro lu-
gar a arte sacerdotal como Jamblico, Siriano
e Proclo.

O destaque dado a Jamblico reside no fato
dele saber interpretar os problemas dos
pagdos letrados de seu tempo, encontrando
saidas promissoras a justificativa religio-
sa politeista do paganismo helénico, que
sedento estava por ritos soterioldgicos de
aplacacdo de deuses e daimones. Enquanto
Plotino se preocupou em criticar os gnoésti-
cos e Porfirio em criticar os cristaos, Jam-
blico optou por nido criticar ninguém, se

[36] [N.T.] Aqui me refiro ao hermetismo alexandrino ou herme-
tismo tradicional. Seria técnico dizer que Jamblico expde, com a
teurgia, o aspecto pratico da filosofia do CORPUS HERMETICUM.
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limitando apenas a expor ldcida e positiva-
mente o paganismo helénico em sua forma
greco-siria. Para fazé-lo com eficiéncia Jam-
blico precisava apresentar uma rigorosa
fundamentagio tedrica; era preciso refun-
damentar e reestruturar em niveis concei-
tuais todo o politeismo da ultima fase da
cultura helénica. Para resolver essa questao
Jamblico buscou na ontologia neoplatonica,
estimulado sobretudo a partir dos ORAcU-
Los CALDEUS, toda fundamentacdo para o
politeismo.

O apego a teurgia pelo paganismo popular
e filosofia helénica tardia foi o ponto signi-
ficativo que possibilitou Jamblico fazer sua
reinterpretacdo e sintese. O Logos era jul-
gado insuficiente para garantir os fins ulti-
mos da matéria, sendo para isso importante
a interveng¢do dos deuses propicios. O que
Jamblico fez foi possibilitar uma comunhéao
entre a mistica filoséfica e a transcendéncia
fecunda da adoracao ritualistica.l

Um dos criticos as abordagens reli-
giosas do paganismo, principalmente em
relacdo a teurgia e a goécia, mas ndo um
opositor do paganismo enquanto tradigao,
e severamente duro contra o cristianismo,
foi o professor de Jamblico, o fil6sofo neo-
platénico Porfirio de Tiro. A relagdo entre
esses dois filésofos, a importancia do deba-
te entre eles para a histdéria da magia, com
uma pequena biografia de ambos, eu ofe-
reci no primeiro volume do DAEMONIUM, e
ndo se faz necessario repetir aqui. O que é
relevante neste contexto é que as declara-
coes de Porfirio sobre a pratica da goécia
foram utilizadas como argumentos pelos
cristdaos para que Beelzebuth se tornasse o
chefe da goécia salomodnica pos interpreta-
tio-christiana.[38

No contexto sobre o qual estamos nos
debrucando, este termo, interpretatio-
christiana, trata-se da reinterpretacdo
crista de antigas praticas religiosas pagas,
seja para sua condenag¢do ou para sua assi-
milacdo no corpo de doutrina. E a interpre-
tatio-christiana, substanciada por filésofos
como Porfirio e referendada por tedlogos
como Eusébio de Cesareia (265-339 d.C.) e
Santo Agostinho (354-430 d.C.), contempo-
raneo de Jamblico, que marca a transicdo

[37] Fernando Liguori. DAEMONIUM Vol. I. Clube de Autores, 2019,
pp. 577-582.

[38] Veja Humberto Maggi. GOETIA: HISTORIA & PRATICA. Clube de
Autores, 2020, pp. 56.
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da antiga goécia necromantica grega para
a goécia salomoénica demoniaca que vemos
cristalizada no LEMEGETON.

Em seu texto SOBRE A ABSTINENCIA DE
CARNE, Porfirio tece inimeros argumentos
sobre as razodes pelas quais os sacrificios
sao realizados e condena a participacao
dos daimones malignos que se beneficiam
dos sacrificios.[39 Ele diz:

E através do tipo oposto [i.e. maligno] de
daimones que toda a feiticaria [goeteia] é
realizada, pois aqueles que tentam alcancgar
coisas ruins através da feiticaria, honram
especialmente esse daimones e, em particu-
lar, seu chefe.[*

Porfirio esta dizendo que a goécia como
pratica religiosa lida com daimones malig-
nos apenas, e estes possuem um lider. Eusé-
bio de Cesareia em sua PREPARAGCAO PARA
0 EVANGELHO cita Porfirio, que atribui a
chefia dos daimones malignos e, portanto,
a propria goécia, a uma divindade helénica
ctoniana: Serapis.

E sdo estes [os daimones malignos] sobre
quem Serapis governa, e cujo simbolo é o
cachorro de trés cabecas [i.e. Cérbero, guar-
dido do portdo do Hades], esse é o daimon
maligno nos trés elementos, agua [reino
ctoniano], terra [reino telurico] e ar [reino
aéreo]: estes sdo contidos pelo deus que os
tem debaixo da sua mio. Mas Hécate tam-
bém os governa, como segurando os trés
elementos juntos.

Serapis, assim como Hécate e o Baal
dos cananeus e sirios, era uma divinda-
de ctoniana - theo-ctonius. Nos ORACULOS
CALDEUS, Hécate era considerada a pro-
pria Alma do Mundo platbnica e, como tal,
estava presente em toda parte do Cosmos,
por isso sua identificagdo com a Natureza
(terra) nos oraculos, sendo um agente me-

[39] Esse tema foi completamente explorado em meu texto 4 De-
monologia de Porfirio de Tiro & Jdmblico de Cdlsis, a ser publicado
na ontologia KALUNGA.

[40] Porfirio de Tiro. Citado por Humberto Maggi. GOETIA: HISTO-
RIA & PRATICA. Clube de Autores, 2020, pp. 42.

[41] Ibidem. O simbolismo tradicional do tridente de Hécate ou a
iconografia de Hécate com trés cabegas, ndo se referia original-
mente as fases da Lua como supde-se no esoterismo moderno. Na
verdade, o tridente ou as trés cabecgas representavam o poder de
Hécate sobre os éteres sublunares: os reinos ctoniano, teltrico e
aéreo.
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diador entre os espiritos e seus reinos (lo-
cais de poder), portanto, uma deusa limiar
entre os homens e os espiritos. E por esse
motivo que seu culto ocorria em pontos de
forca ou zonas de poder limiares, como as
encruzilhadas, e esteve associado a Lua,
porque os neoplatonicos da Antiguidade
popularizaram a ideia de que a Lua é tanto
um ponto de forg¢a limiar, quanto uma enti-
dade mediadora entre os mundos Sensivel
e Inteligivel.[*2] No mesmo texto Eusébio de
Cesareia descreve Hécate referindo-se a si
mesma como minha ninhada negra de filho-
tes de cdes, um conceito que estava presen-
te nos ORAcULOS CALDEUS e representava
espiritos vingadores que saltam das pro-
fundezas da terra, muito provavelmente
inspirados nas Erinias, deidades vingado-
ras que habitavam o Submundo.[*3] Serapis
foi uma divindade sincrética greco-egip-
cia, que combinava as virtudes dos deuses
egipcios Osiris, que reinava no Submundo,
e Apis, o touro sagrado que representava
a propria terra e era filho de Hathor. Seu
nome primeiro foi estabelecido como Aser
-Hapi, i.e. Osiris-Apis, e foi designado como
um dos deuses tutelares da cidade de Ale-
xandria por volta do Séc. IV a.C. sob o do-
minio de Ptolomeu I Séter, o primeiro faraé
da dinastia lagida, que reinou de 305-30
a.C. Tendo recebido as virtudes destes dois
deuses, assim como eles, Serapis era rela-
cionado a vegetacdo e ao mundo ctonico, do
mesmo modo que Baal em Canaa. Porfirio
identifica Serapis diretamente com Plutao,
também regente do Submundo e dos mor-
tos.

Porfirio se esfor¢ca em apresentar uma
imagem depreciativa da goécia em todos
os contextos. E interessante que ele tenha
identificado a goécia, inspirado nos ORA-
cuLos CALDEUS que tiveram grande apre-
ciacdo dos neoplatdnicos, com os daimones
malignos (daimonin poneron), e nao com os
mortos sem descanso (nekydaimones) como
estudamos na Parte I deste livro. Como

[42] Sarah Iles Johnston. Hekate Soteira. Scholar Press, 1990, pp.
29.

[43] Humberto Maggi. GOETIA: HISTORIA & PRATICA. Clube de Au-
tores, 2020, pp. 47.

A

D T

"z&"

o—t\v’—o aandl

NGANGA 51

vimos, a linha que distingue esses dois ti-
pos de criaturas espirituais é muito ténue,
porque ambas infligem aos seres humanos
sofrimentos diversos. Mas sua associacdo
serviu de combustivel para que os cristdos
associassem a goécia aos demodnios e a arte
das trevas posteriormente em sua recessdo
salomonia. E ndo s6 os cristdos seguiram
nessa linha de interpretacdo. Os neoplat6-
nicos posteriores, cujas ideias herdaram
do mundo bizantino e influenciaram dras-
ticamente os grimorios apo6s o Século XI,
também. No entanto, as descrigdes de Por-
firio acerca da pratica da goécia estdo em
sincronia e sdo fieis as descrigcdes homéri-
cas que vém do Séc. VI e V a.C. E para ele,
sdo estes daimones malignos que auxiliam
os feiticeiros em seus filtros, talismas e
encantamentos, pensamento referendado
posteriormente por Eusébio de Cesareia
em seu PREPARACAO PARA 0 EVANGELHO e
por Santo Agostinho em sua obra A CIDA-
DE DE DEUS, que os chamou de deménios. Ja
no tempo de Agostinho era corrente a ideia
de que por tras das acoes e dos poderes do
mago sempre se encontrava um ardiloso
demodnio, o que ndo deixa de estar em sin-
cronia com a férmula magica do espirito
tutelar, como vimos no primeiro volume do
DAEMONIUM.

Nos Capitulos 12 e 13, vimos que o cris-
tianismo tornou os deuses pagdos e espi-
ritos diversos da geografia mdgica de mui-
tas culturas em demoénios. A essa altura,
daimones malignos e mortos sem descanso
foram classificados genericamente como
demonios. Levando as missivas de Porfi-
rio a sério, e se baseando nelas, foi o bispo
Eusébio de Cesareia quem, de fato, nomeou
Beelzebuth como chefe da goécia. Ele diz
em seu PREPARACAO PARA O EVANGELHO:

E quem o poder que as preside acontece de
ser, sera esclarecido novamente pelo mes-
mo autor, que diz que os governantes dos
daemon maus sdo Serapis e Hécate, mas a
escritura sagrada diz que é Beelzebul.

[44] Citado em Humberto Maggi. GOETIA: HISTORIA & PRATICA.
Clube de Autores, 2020, pp. 56.
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E essa passagem de Eusébio de Casa-
reia que marca a transicdo da goécia grega
para a goécia salomodnica e, neste contexto,
Beelzebuth é declarado o chefe da goécia.
E Beelzebuth, portanto, o Arconte de todos
os demonios no inicio da goécia saloméni-
ca, como ele mesmo se apresenta em O TES-
TAMENTO DE SALOMAO, o livro que inaugura
a tradicdo salomonica. Eusébio de Cesareia
da continuidade dentro do cristianismo a
tradicao de longa data, desde o Séc. V a.C,,
de difamar a goécia e o goes. Ele diz: Os mi-
nistrantes de fato dos ordculos nés devemos
em pura verdade declarar serem daimones
maus, jogando ambas as partes para enga-
nar a humanidade.[*5]

A CHEFIA COMPARTILHADA NOS
GRIMORIOS

Apds a entrada de Lucifer no universo [dos
grimdrios], a hierarquia de espiritos encon-
trada nos grimoérios pode ser vista como o
fruto de suas emanacgdes. Sendo andrdégi-
no, essa emanacao inicial pode ser pensada
como tendo produzido um principio mas-
culino, Belzebuth, e um principio feminino,
Ashtoreth, cujos nomes sdo refletidos no

[45] Ibidem, pp. 58.
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acoplamento divino encontrado na segunda
ordem de deuses do pantedo cananeu. Uma
vez manifestado, seu acoplamento levou a
geracdo de todos os outros espiritos [demd-
nios] do dominio sublunar. Entre os maiores
desses espiritos estdo os quatro Reis Cardi-
nais - dois dos quais sdo masculinos na apa-
réncia e dois dos quais sdo femininos que
receberam o governo sobre os quatro ele-
mentos do reino terrestre e sdo governados
coletivamente pelo arquidemdnio Satanas,
que governa a totalidade dos elementos. Na
linha de textos que seguem as tradicées do
LIVRE DES ESPERITZ e do LIVRO DOs OFicIos
[dos Espiritos], é Satanas, em vez de Ashto-
reth, que aparece na trindade dominante,
possivelmente devido a énfase que essas
obras colocam nos espiritos aéreos e nos
Reis Elementais, a quem Satanas governa.
No entanto, a presenca de Ashtoreth no lu-
gar de Satanas no triunvirato dominante
do GRIMORIUM VERUM e GRAND GRIMOIRE -
onde os Reis Elementais ndo aparecem dire-
tamente, reflete sua posicdo como uma das
emanacoOes preeminentes de Lucifer. 46]

Pelo que vimos até aqui, os evangelhos,
a apologética dos primeiros padres da
Igreja, e até O TESTAMENTO DE SALOMAO
consideram, pelo menos até o Séc. IV d.C.,
que Beelzebuth era o regente de todos os
demodnios do Inferno. Algumas destas fon-
tes mencionam Satanas, como vimos. Mas
por causa da polémica que envolvia o nome
satands, termo que antes era considerado
apenas uma fungdo, a do opositor ou acusa-
dor, e nao um nome proprio, talvez ele fosse
menos utilizado para designar o chefe dos
demonios,[47] ou era mais um dos nomes
dele.[*8] Seja como for, os termos satands e
satd passaram a ser utilizados pelos padres
do Séc. V d.C. como referéncias comuns ao
Diabo, de modo geral. S6 que neste perio-
do um outro arquidemoénio, fruto direto da
primeira tradu¢dao do VELHO TESTAMENTO

[46] David Crowhurst. STELLAS DAEMONIUM: THE ORDER OF THE
DAEMONS. Weiser Books, 2021, pp. 39.

[47] Humberto Maggi. Opus DiaBoLI. Clube de Autores, 2024, pp.
296.

[48] Enquanto, originalmente, o termo satanas, que significa «ad-
versdrio» ou «oponente», poderia ser usado [para se referir a] qual-
quer deménio adversdrio e, portanto, também poderia ser usado no
plural, na literatura apocaliptica e, particularmente, no Novo TEs-
TAMENTO, 0 termo estd focado em um satanas em particular, o «Sa-
tands» — também chamado de Diabo. (De certa forma relacionada
ao uso inicial de satanas, o inglés também permite o plural.) Chris-
topher Partridge e Eric Christianson. THE LURE OF THE DARK SIDE:
SATAN & WESTERN DEMONOLOGY IN POPULAR CULTURE. Routledge,
2009, pp. 2.
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para o grego koiné, a SEPTUAGINTA, e da
primeira tradu¢do do Novo TESTAMENTO
para o latim, a VULGATA: nascia Lucifer, um
demonio exclusivamente cristao.

Na secdo anterior sobre Lucifer nés vi-
mos que a aparicdo de seu nome foi uma
tormenta nos primeiros séculos do cris-
tianismo, ao ponto de Origenes (185-253
d.C.) refutar duas especulagdes correntes
da época. A primeira acerca da passagem
do LIVRO DE Isaias (14:12),[491 de que seria
uma referéncia ndo a Nabucodonosor, um
homem, mas a Lucifer sim, um anjo caido.
Nabucodonosor nunca caiu do céu e muito
menos era a Estrela da Manh3, ele diz.[50]
A segunda, inspirada no zoroastrismo, que
Lucifer era tanto da natureza das trevas e,
portanto, do mal, quanto as trevas eram in-
dependentes de Deus. Origenes argumenta
que ndo, porque Deus criou as trevas e,
caso fosse o contrario, Lucifer ndo poderia
elevar-se luminoso todas as manhas, pois
sendo sua natureza de trevas, ndo conti-
nha em si nada de luz. Além disso, Origenes
aloca a apostasia e queda de Lucifer antes
da criacdao do Cosmos, diferente de muitos

[49] Do hebraico para o portugués: Como despencaste do céu, 6
estrela da manhd, filho da aurora! Como foi derrubado por terra o
que ditava sorte entre as nagdes! David Gorodovits e Jairo Fridlim.
TANAH. Sefer, 2018, pp. 1117. Do grego para o portugués: Como o
Trazedor da Aurora [Hedsphoros] caiu dos Céus, depois de ascender
na manha! Estd abatido por terra, depois de exercer sua for¢a sobre
todas as Nagdes! Timothy Allen Barber. SEPTUAGINTA Vol. 2. Clube
de Autores, 2021, pp. 1126. Esse versiculo foi atribuido a Nabu-
codonosor, rei da Babildnia, cujo reinado chegou ao fim em 539
a.C., quando seu império foi dizimado por Ciro II da Pérsia. Essa
passagem seria o comentario do profeta Isaias sobre essa derrota
humilhante e vexatéria. No contexto do LIVRO DE Isaias 14, os
israelitas estavam para ser resgatados do exilio na Babilonia e
levados de volta para Jerusalém. Ao fim o insulto ao rei assirio
acaba por ser as palavras do Senhor através do profeta.

[50] Jodo de Antioquia (429-441 d.C.) diz que, segundo Justino
Martir (100-165 d.C.), o LIVRO DE IsAfAs, ao mesmo tempo que
era uma obra dramatica acerca da Queda do Assirio, também era
um prelidio da catastrofe do Diabo, a Tragédia de Satd. Em outras
palavras, o relato da queda do rei assirio era uma metafora para
a propria queda de Lucifer, ao que concorda Origenes, que opta
por compreender a passagem no seu contexto oculto, metafisico
e teoldgico, ao invés da analise da derrocada concreta de Nabuco-
donosor. Aquilo que é dito em diferentes lugares, e em especial em
Isaias, sobre Nabucodonosor, ndo pode ser atribuido a este indivi-
duo. Pois 0 homem Nabucodonosor nem «caiu dos Céus», nem era a
«Estrela da Manhd», nem ele «se levanta de manhd sobre a Terrax.
Origenes citado em Hery Ansgar Kelly. SATA UMA BIOGRAFIA. Edi-
tora Globo, 2008, pp. 232.
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autores, que o fazem pouco antes do dila-
vio.[51]

A SEPTUAGINTA traduziu o termo he-
braico heilel ben-Shahar da passagem do
LIVRO DE IsAiAs, que literalmente significa
o presungoso filho de Shahar para o grego
hedsphoros, que significa o trazedor da au-
rora. O problema aqui é que este termo, hei-
lel e que foi utilizado 165 vezes no Antigo
Testamento (como em 1 REIS 20:1, SALMOS
10:3 ou PROVERBIOS 20:14 etc.), na maioria
das vezes se referia a vangléria. Na época
o termo heilel era utilizado intercambial-
mente para se referir a presunc¢do ou ao
brilhantismo. No entanto, o termo também
era utilizado para descrever um fendbmeno
astrolégico: o planeta Vénus que era avis-
tado na aurora. Por outro lado, Shahar era
a divindade babildnica da aurora, identifi-
cado com o planeta Vénus. Dai que a tra-
ducao ficaria: aquele que brilha, o Filho do
Amanhecer. No Séc. V d.C. a VULGATA tradu-
ziu o grego hedsphoros para o latino lucifer,
que se traduz como aquele que porta a luz.
Por um lado, essa foi uma traduc¢ao incor-
reta: o equivalente grego ao lucifer latino é
phos-phoros. Por outro lado, Jerénino (347-
420 d.C.) optou por traduzir heilel por Luci-
fer, assim parece, porque na época ambos
os termos se referiam ao evento astrologi-
co.152] Mas é somente no Séc. XV, na BiBLIA
DO REIJAMES (1611), onde 1é-se a passagem
do LIVRO DE IsaiAs (14:12): Como caiste dos
céus, 6 Lucifer, que se erguia nas manhds!
Como caiste a Terra, tu que feriu as nagoes;
e também na obra de John Milton (1608-
1674), O PaArRAiso PERDIDO (1667), que
aquele que porta a luz recebe a conotagdo
de substantivo préprio e torna-se um nome
associado ao Diabo. Ndo apenas o uso que
Milton faz do termo lux-fer é totalmente mal
interpretado, como também o préprio termo
(derivado da tradugdo errénea da Vulgata) é
totalmente inadequado. A consequéncia dis-
so é que a partir do século XVII Liicifer, assim
como Satands, Mastema e Belial, tornou-se

[51] Hery Ansgar Kelly. SATA uMA BI0GRAFIA. Editora Globo, 2008,
pp. 230-6. Veja também Laurence Gardner. O DIABO REVELADO.
Madras, 2013, pp. 28-33.

[52] M. Belanger. DicioNARIO Dos DEMONI0S. Dark Side, 2022, pp.
280.
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desde entdo um dos nomes comumente usa-
dos para o Diabo.[53]

Em detrimento disso, ap6s a VULGATA
Beelzebuth deixa de ser o Arconte dos De-
monios, i.e. o chefe de todos eles, e passa
a ser mais um entre eles, sendo Lucifer, a
partir dai, o novo Chefe de toda Corte In-
fernal dos demoénios. E na sequéncia disso,
a chefia dos demo6nios comec¢ou a aparecer
compartilhada nos grimorios.

Em O TRATADO MAGICO DE SALOMAO,
conhecido também como HYGROMANTEIA
(1440),[54] Beelzebuth aparece como regen-
te da direcao Sul, com muitos deménios a
ele subordinados, enquanto que Ashtarot
figura no Oeste. Em O LIVRO DA MAGIA SaA-
GRADA DE ABRAMELIN, 0 MAGO, Beelzebuth
aparece como um demonio chefe de legido.
Em LE LIVRE DES ESPIRITZ (1500), que tem
relacdo direta com a lista de demoénios que
aparece em PSEUDOMONARCHIA DAEMO-
NUM (1563), e por meio deste, com o ARS
GOETIA (1641),I55] Beelzebuth compartilha
da chefia de todos os demonios, como uma
trindade, com Lucifer e Sata. Este é um dos
exemplos mais antigos onde esses nomes
passaram a denominar espiritos distin-
tos.[56] E no GRIMORIUM VERUM, a partir do
Séc. XVIII, Beelzebuth passa a comparti-
lhar a chefia de todo o Inferno com Lucifer
e Ashtarot.

Espirito licencioso, grande e maligno, é cha-
mado de Belzebuth, e foi chamado antes do

[53] Laurence Gardner. O DiABO REVELADO. Madras, 2013, pp.
32-3.

[54] O HYGROMANTEIA é um dos manuscritos magicos mais im-
portantes da tradicdo dos grimérios. E nele que, pela primeira
vez, vemos as antigas praticas pagds como sacrificios e oferendas
aos espiritos, organizadas e ajustadas a tradi¢do dos grimoérios.
Seu contetdo influenciou diretamente outros grimérios, como A
CHAVE DE SALOMAO, 0 GRIMORIUM VERUM, O LIVRO DOS SEGREDOS
DE ALBERTO MAGNO e outros. Ele contém uma detalhada lista de
plantas e tabulag¢des astroldégicas que deveriam ser associadas
diretamente ao exercicio ritual. E o protétipo par excellence dos
grimorios posteriores.

[55] O LivRE DES ESPERITZ comega seu catdlogo com Liicifer, Belze-
buth e Satands, passando para os Quatro Reis e depois um catdlogo
de espiritos. Isso agora é amplamente reconhecido como a estrutura
implicita por trds do catdlogo de Weyer [PSEUDOMONARCHIA DA-
EMONUM] e do Goécia [ARS GOETIA], bem como explicita em outros
grimdrios relacionados da mesma familia. — Jake Stratton-Kent.
PANDEMONIUM. Hadean Press, 2016, pp. 27.

[56] Humberto Maggi. Opus DiABOLI. Clube de Autores, 2024, pp.
299.
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tempo de Salomdo de Anthaon, e é o Maior
do Inferno depois de Lucifer, e deve-se sa-
ber que ele governa os lugares orientais, e
aquele que o chama deve manter seu rosto
para o leste e ele aparecera para ele em belo
rosto e aparéncia. Ele ensina todas as cién-
cias e da ouro e prata aqueles que o restrin-
gem a vir, e dd uma resposta verdadeira ao
que se pede a ele, e revela os segredos do
Inferno se alguém lhe perguntar, e ensina
verdadeiramente as coisas escondidas na
terra e no mar, e assim manifesta todos os
tesouros que estdo descansando na terra, e
guarda os outros espiritos, e deve ser cha-
mado em bom tempo.

No GRIMORIUM VERUM, Beelzebuth é
reestabelecido como uma divindade co-
nectada a fertilidade, compartilhando das
virtudes possuidas pelo Zeus dos gregos e
o Hadad dos acadios, estando diretamen-
te conectado a virtudes jupterianas. Jake
Stratton-Kent diz:

Aformabem conhecida de Belzebub, que sig-
nifica Senhor das Moscas, é aparentemente
uma ma-traducdo insultuosa de origem ju-
daica. E significativo que o Verum evite essa
forma insultuosa em favor de algo mais pa-
recido com a origem. O nome original teria
envolvido uma forma de Baal, um titulo co-
mum de deuses fenicios e cananeus, além
de: zbvb (jorrando para fora); tzabaoth (dos
Exércitos); sabaoth (sete). Este presumi-
velmente seria um titulo de Baal Shamem,
o0 Senhor do Céu, identificado com Hadad e
Zeus, de acordo com a correspondéncia pla-
netaria do titulo Principe, o de Belzebuth
em varios grimérios, que equivale a Japiter.
Ha também um Baal Tzephon, considerado
sindénimo de Belzebuth, cujo nome esta liga-
do ao do Tifon grego e do Set egipcio.[

Essa abordagem mitica de Beelzebuth
no GRIMORIUM VERUM tera, como veremos
na proxima se¢do, um impacto profundo
na sua iconografia na Quimbanda. Como
vimos, Baal era uma divindade associada a
fertilidade (da terra, dos animais e das mu-
lheres), das chuvas e dos raios. Um simbolo
diretamente conectado a fertilidade era o
touro (bezerro), e que o episoédio envol-
vendo o bezerro de ouro no VELHO TESTA-
MENTO estava associado ao culto de Baal.
Por outro lado, Hadad era uma divindade

[57] LE LIVRE DES ESPIRITZ, 2. Jake Stratton-Kent. PANDEMONIUM.
Hadean Press, 2016, pp. Xv.

[58] Jake Stratton-Kent. THE TRUE GRIMOIRE: ENCYCLOPAEDIA GO-
ETICA, Vol. I. Scarlet Imprint, 2022, pp. 134-5.
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acadiana associada ao clima e seu nome,
literalmente, traduz-se como trovdo. Em
sua iconografia, ele é representado com
os chifres de um touro e segura em suas
maos um raio, representacao de seu poder
sobre as chuvas e tempestades, portanto,
provocador de inundac¢des e destruicoes
diversas. Seu culto foi popular nas regides
norte da Siria e da Babilonia. As divindades
equivalentes a Hadad na Grécia e em Roma
eram Zeus[>% e Jupiter. E entdo o GRIMO-
RIUM VERUM nos diz:

Beelzebuth as vezes aparece em formas
monstruosas, como a forma de um bezer-

[59] O culto de Zeus e seu epiteto ctdnico, meilichios, relacionado
com a morte pode ser melhor associado aqui. Foram encontra-
das diversas referéncias ao culto nas regides de Argos e Atenas.
O culto era oficiado por sacerdotisas, as hydroforai, que iriam a
zona rural para limpar o templo com dgua sagrada da fonte enn-
neakrounos. Supostamente a participagdo das mulheres acontecia
por causa da sua proximidade com a vida e a morte (menstruagio,
nascimento e o contato com os mortos). Partindo disso, percebe-
mos que Zeus poderia assumir diversas prerrogativas relaciona-
das tanto com a vida como quanto a morte.

Vale a pena notar que Zeus Meilichios serve como uma conexdo en-
tre Zeus, o governante do céu, e Hades, o governante do submundo.
Devido a sua natureza cténica, Zeus Meilichios foi identificado como
Zeus-Hades, embora ele também estivesse associado a Ploutos, a
divindade da riqueza. Apesar de ser um deus do céu que governa o
Monte Olimpo, o que € ostensivamente o reino celestial muito dos
cultos locais de Zeus eram de natureza ctdnica, pois sdo dedicados a
um aspecto cténico de Zeus. Além de Zeus Meilichios, havia Zeus Phi-
lios que também era descrito como serpente, mas era uma divindade
muito mais amigdvel associada a banquetes. Havia também uma
divindade chamada Zeus Eubouleus, que fazia parte de uma triade
ao lado de Deméter e Kore (Perséfone) na Atica e que poderia ter
sido tratado como uma divindade local de Ploutos ou um semideus.
No entanto, havia também uma divindade separada, ou mais prova-
velmente um semideus ou herdi, chamado Eubouleus (identificado
com Ploutos, também), que era o guardido dos porcos dos mistérios
eleusinos e que presidia a agricultura, especificamente arando e o
plantio de grdos. Estranhamente, Eubouleus também é listado como
um epiteto de Hades, bem como Zeus. Outro aspecto cténico de Zeus,
o espirito oracular Zeus Trophonios. Trophonios era o nome de um
filho mortal de Apolo que foi engolido pela terra e ressurgiu como
uma divindade de uma caverna perto de Lebadeia, onde também
ficou conhecido como Zeus Trophonios.

Havia também Zeus Chthonios, que era Zeus da Terra, que era ado-
rado em Boeotia e Corinto. Da mesma forma, Zeus Katachthonious
(Zeus do Submundo), era provavelmente um nome alternativo para
Hades - para aqueles que ousavam ndo invocar seu nome real - in-
dicativo do papel de Hades como governante do submundo em da
mesma maneira que Zeus governa o céu e seu dominio completo
sobre o submundo. De acordo com Timothy Gantz (1993, 126), Ha-
des pode muito bem ter sido um alter ego sombrio de Zeus. De certa
forma, o fato de que os gregos, para evitar realmente se aproximar
de Hades, tinham que reconhecé-lo; identificando Hades como Zeus
Katachtonious, que representava a morte de certa maneira, como
a sombra da vida, como a sombra daquele grande trovdo e do fogo
celeste (como observou Herdclito) que guiava o cosmos por toda a
eternidade. Dr. José Roberto de Paiva Gomes. Zeus Meilichius: Culto
Olimpico ou Cténico? 62 Seminario Fluminense de P6s-Graduagdo
em Histdria.
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ro monstruoso, ou um bode com uma lon-
ga cauda, e ainda mais frequentemente ele
aparece na forma de uma mosca de um ta-
manho extremamente grande. Quando zan-
gado, ele vomita chamas e uiva como um

lobo.[00]

A forma iconografica que Beelzebuth
posteriormente assumiu na Quimbanda foi
teriomorfa, i.e. bestial, envolvendo sempre
a presenga dos chifres bovinos associados
a fertilidade e a for¢a da terra. Esse ima-
ginario mitico de Beelzebuth na Quimban-
da se materializou na iconografia de Exu
Beelzebuth, representado com a cabeca
de um touro com chifres, muitas vezes as-
sociado equivocadamente com o Boi-Zebu
(Bos taurus indicus), um touro grande e cor-
pulento. O totem animal de Beelzebuth na
Quimbanda é o touro, mas o bode também
foi associado a ele.

BEELZEBUTH E CHEFE NA
QUIMBANDA

Como vimos fartamente até aqui nes-
te livro, a Quimbanda como a conhecemos
hoje nasce da incursdo diabdlica que Beel-
zebuth e os outros espiritos do GRIMORIUM
VERUM fizeram para dentro da Macumba
carioca, associando-se aos Exus; e estes, a
partir de entdo, efetivamente se tornaram
diabos.

A Macumba carioca ja havia assimilado
de outras praticas afro-religiosas brasilei-
ras, como a Cabula e os Candomblés, seus
espiritos. Em seguida associou-se tam-
bém com o Espiritismo. No livro GANGA:
A QUIMBANDA NO RENASCER DA MAGIA, eu
demonstrei o intenso processo de branque-
amento que se iniciou na Macumba a partir
das ideias espiritas, o que culminou na for-
mac¢ao da Umbanda e da Quimbanda como
tradicoes religiosas distintas. A Quimbanda
comegou indicar ndo apenas o trabalho de
feiticeiros do mal que podiam fazer qualquer
coisa por dinheiro, mas uma parte do ritual
de Umbanda onde os exus atuariam contra

[60] GRiMORIUM VERUM. Citado em Humberto Maggi. Opus DIABO-
LI Clube de Autores, 2024, pp. 300.
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0s ataques mdgicos feitos contra a casa e
seus clientes.[61]

E nesse contexto do branqueamento da
Macumba, na década de 1950, que surge a
sintese promovida por Aluizio Fontenelle:
a Quimbanda se tornaria, doravante, a casa
e o sistema de magia associados exclusiva-
mente ao trabalho de atuagdo dos Exus e
Pombagiras, uma armada de espiritos es-
pecializados na arte da guerra magico-es-

piritual.

Inicialmente os exus [...] passaram a ser as-
sociados as almas de suicidas e criminosos
mortos, pessoas de natureza pervertida e
prostitutas. Esses espiritos selvagens e pe-
rigosos deveriam aceitar a trabalhar para
os Caboclos e Preto-Velhos, passando de
«exus-pagdos» a «exus-batizados» que nao
mais serviriam para fazer o mal, mas ape-
nas para praticar o bem, em troca de «luz».
[...] Se tentarmos dar sentido as ideias de
Fontanelle, parece que ele tenta aproximar
as visdes diabodlicas [do GRIMORIUM VERUM]
com o esquema evolutivo do kardecismo,
colocando os «espiritos inferiores ou atra-
sados» que «compdem a casta dos maus
elementos, ignorantes, sofredores, obsesso-
res» sob o poder do Povo de Exu original. Os
mortos maus sdo «forgados por uma lei de
justica» a habitar o reino das trevas, o lugar
natural de «todas as falanges do mal sob o
dominio e direcdo do Exu-Rei Lucifer».l®

Os autores dessa safra de intelectuais
umbandistas como Fontenelle sistemati-
zaram a Quimbanda como segue: se conec-
tada a Umbanda, os Exus da Quimbanda
estariam associados as praticas do bem,
as limpezas e descarregos dos terreiros e
dos médiuns, e a protecao contra ataques
magicos nas tronqueiras. Quando desasso-
ciados da Umbanda, os Exus da Quimbanda
praticariam apenas o mal. Se conectados a
Umbanda, os Exus eram servos dos Cabo-
clos e Preto-Velhos,[63] for¢ados a trabalhar
para o bem; mas se independentes, os Exus
estariam associados apenas ao exercicio do
mal, como os préprios demdnios da cultura
judaico-crista, aos auspicios da autoridade
de Lucifer, a esta alta associado ao préprio
Diabo. Note que essa é a mesma mecanica

[61] Humberto Maggi. RAINHAS DA QUIMBANDA. Via Sestra, 2020,
pp. 75.

[62] Ibidem, pp. 75 e 82.

[63] Nos Candomblés, servos dos orisa.
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tradicional de trabalho da goécia salomo-
nica: os demodnios sao obrigados, polo po-
der e autoridade dos anjos, santos e nomes
de Deus, a trabalhar em fung¢do das deman-
das do operador. Neste caso, nem sempre,
ou quase nunca, para o bem.

Com o desenvolvimento da Quimbanda
a partir desse momento inicial, a ideia do
Exu de Alta em Fontenelle se desenvolveu
para o Exu Coroado. Se anteriormente fora
da Umbanda Exu era pagdo e quando nela,
um batizado, no sistema da Quimbanda
todos os Exus da Umbanda, Jurema, Can-
domblés etc., foram considerados pagdos,
os Exus da porteira ou da tronqueira para
fora. Somente aqueles Exus iniciados na Lei
de Quimbanda sdo Exus Coroados, porque
adquiriram o seu proprio reinado.

Em sua sintese Fontenelle apresenta
toda hierarquia demoniaca do GRIMORIUM
VERUM como eixo central da teologia da
Quimbanda. Os Governantes do Inferno no
GRIMORIUM VERUM, Lucifer, Beelzebuth e
Ashtaroth, figuraram como a Trindade In-
fernal ou os Maiorais da Quimbanda, sob
os quais estdo todas as falanges de Exus-
Diabos. Fontenelle apresenta Beelzebuth
como:

Beelzebuth - Segunda pessoa de Lucifer,
apresentando-se sobre formas extraor-
dinarias, como por exemplo: na figura de
um bezerro [touro] monstruoso; e as vezes
como um bode de longa cauda. [... Ele é] um
dos trés poderes do Mal. Pelo fato de consi-
derar-se superior a Deus, tendo pretendido
elevar seu trono acima do Criador dos Mun-
dos, Lucifer atribuiu também a sua pessoa,
trés entidades nas mesmas modalidades
que se conhecem na pessoa de Deus, e as-
sim concebeu o Anjo decaido, a encarnacgio
de sua personalidade: Lucifer (Deus do Mal
- Absoluto - O Rei das Trevas); Beelzebuth
(Filho do Deus do Mal); Ashtaroth (O Espi-
rito do Mal ou das Trevas).[64]

A iconografia de Beelzebuth na Quim-
banda, assim como o sistema do culto, foi
fruto de uma imbricada miscigenagao cul-
tural tendo como influéncia fundamental
o imagindrio europeu, muito mais que o
africano. Como vimos, o Brasil recebeu via
Europa, muito do conhecimento arcano das

[64] Aluizio Fontenelle. Exu. Via Sestra, 2024, pp. 83 e 97.
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culturas mediterraneas na Antiguidade.
Falando sobre a imagem de gesso de Exu
Beelzebuth, Tadeu Mourao diz:

Esta imagem traduz uma trama cultural
que aproxima mitos. Os elementos da ico-
? nografia que compdem essa escultura e sua
p emanacdo simbolica - que do demédnio cris-
tdo se liga as deidades pagas europeias que
remetem, por sua vez, a fun¢do mitica de
Esu orixa - o denotam fortemente.
Acredito que os nomes da mitologia judai-
co-cristd, como Belzebu e Lucifer, incor-
porados pela umbanda em seus exus, ndo
advém apenas da presenca do catolicismo,
mas também, primordialmente, de outro
viés: a feiticaria popular portuguesa, que
também se imbrica na umbanda. Praticas
que evocam estas mesmas entidades em ri-
tuais de magia estdo documentadas como
confissdes das feiticeiras a Santa Inquisicao
da Igreja Catdlica Ibérica. Uma bruxa lusi-
tana do século XVI teria relatado um con-
juro que fez a essas entidades a pedido de
uma esposa aflita que desejava «amarrar»
seu marido infiel para que este ndo a traisse
mais. Nesse conjuro detectamos a presenga
desses demonios que auxiliavam as feiticei-
ras em seus intentos: «[...] eu te ligo André
Fernandes e te ato o caralho e os colhdes e
todos os mandamentos e todos os conjuros
® com Barrabas e com Satanas e Barzabu, que
tu ndo possas dormir com nenhuma mulher
sendo com sua mulher?».
¢ O Exu Belzebu da umbanda pode, assim
como Maria Padilha, ter surgido nesse culto,
trazido pelos ritos magicos dos portugue-
ses feiticeiros que se utilizavam da evoca-
¢do dessas entidades em seus trabalhos de
magia. Nesses ritos, grande parte das vezes,
os feiticeiros eram solicitados pela popula-
¢do para atenderem problemas ligados a
sexualidade, a protecdo e ao sucesso finan-
ceiro. Esses ritos sdo muito provavelmen-
te herancas de praticas religiosas «pagas»
ancestrais, que se hibridizaram, na Europa,
principalmente com o catolicismo popular.
Entretanto, os entes evocados ndo prati-
cavam necessariamente o que era julgado
como mal. Ter ainda vivos na umbanda no-
mes como Lucifer e Belzebu denota que ha
mais que uma simples demonizacio de Exu
em jogo. H4 também uma ligagdo entre as
funcbdes cosmoldgicas desses seres e aque-
las dos demonios evocados pelos portugue-
ses. Portanto, existe uma imbricada trama
cultural de hibrida¢des que ligam esta enti-
dade, o Exu Belzebu, a diferentes tradi¢cdes
b de cultos populares, todas elas livres das
ortodoxias doutrinarias. Essas tradicoes,
que aqui se encontraram, se identificaram,
se atrairam e se mesclaram.

[65] Tadeu Mourdo. ENCRUZILHADAS DA CULTURA: IMAGENS DE
EXU E POMBAGIRA. Aeroplano, 2012, pp. 110-2.
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Uma dessas tradi¢cdes das quais fala
Mourdo, é a corrente magica-viva da goé-
cia do GRIMORIUM VERUM. Além do touro,
outro animal associado a pujanga genésica,
a forga vital e a fecundidade, e também ou-
tro totem de Beelzebuth, é o bode, animal 4
sagrado a Afrodite e a Dionisio na Antigui- ¢
dade. Tanto o touro como o bode, comparti-
lham virtudes fundamentais com Esu orisa,
que por suavez possui como totem de poder
0 opd-0gd, um cetro falico. Por esse motivo
Est orisa foi também associado a divinda-
de romana Priapo, patrono da sexualidade
relacionado ao deus Hermes/Mercurio que,
como vimos, também compartilha virtudes
com Esﬁ orisa. Beelzebuth, dessa forma, foi
associado também a tudo que envolve a se-
xualidade, a fertilidade e a fecundidade, a
forca e pujanca sexual, ostentando em sua
iconografia um falico Caduceu de Merctrio,
que herdou de Baphomet. Falando da asso-
ciacdo entre o Baphomet de Eliphas Levi e
o Exu Beelzebuth, Mourao completa:

Exu Belzebu na umbanda, portanto, é mais /
que um embranquecimento ou simples de- %
generacdo do Esu africano mesticado e mais I

uma vez identificado a iconografia demono-
légica catoélica cristd. Essa escultura mos-
tra, por meio da forma que conserva, a apro-
priacdo da gravura de Baphomet, e indica
um imbricar de textos miticos, que remete a
um aspecto pouco rememorado de Exu nos
cultos afrodescendentes, mas que ainda se
apresenta vibrante em algumas figuracdes
da umbanda. O simbolo falico, o bode, a du-
alidade complementar, todos elementos que
transcendem o ente humanizado do Exu da
umbanda, e que sdo trazidos a tona por uma
ilustracdo ocidental europeia, representan-
do um demoénio mistico. A imagem do ente
esotérico de Levi ndo retira e nem deturpa,
mas em certa medida devolve ao Exu bra-
sileiro, por meio de suas formas e de toda
emanacdo simbolica agregada a ela, os fun-
damentos cosmologicos de Esu orixa.1%¢!

Tdata Nganga Kimbanda
Kamuxinzela

Cova de Cipriano Feiticeiro ]
Templo de Quimbanda Maioral Exu Pantera
Negra e Pombagira Dama da Noite

Al

[66] Ibidem, pp. 119.
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A Confusao de Doutrinas na
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Quimbanda

Por Tata Nganga Kilumbu

@quimbandamarabo | @tatakamuxinzela | @covadecipriano
@quimbandanago

Sabemos que até pouco tempo, o que ti-
nhamos de material escrito e publico sobre o
culto dos Exus e Pombagiras da Quimbanda
eram os livros Kiwanda, do Muloji sobre a
Quimbanda Malé, o livro Kimbanda: Origens
e Fundamentos de Quimbanda Mussurumim
da Bruxa Fernanda e o livro, talvez o mais po-
pular entre todos eles, Quimbanda: O Culto da
Chama Vermelha e Preta escrito pelo Danilo
Coppini da Corrente 49 e, assim, a literatura
da Quimbanda e suas vertentes se concentra-
vam principalmente sobre essas trés obras,
tirando os antigos escritos de Fontenelle, Mo-
lina, Lourenco Braga, Bittencourt e Antdnio
de Alva, é claro.

Nos ultimos dez anos a literatura da
Quimbanda Luciferiana se sobressaiu so-
bre os outros autores, tanto por questdes de
qualidade editorial e coesdo textual, quan-
to por uma estruturagao melhor elaborada
sobre o culto. Isso levou muitos kimbandas
de longa data, buscando por conhecimento
e fundamentacdo, a se debrucarem sobre a
literatura da Quimbanda Luciferiana e, por
extensao, adaptando e retificando seus fun-
damentos mais antigos segundo os postula-
dos dessa nova vertente. O problema disso é
que muito do material encontrado na litera-
tura da Quimbanda Luciferiana nao vem da
Quimbanda, de fato, mas do luciferianismo
e satanismo anticosmico modernos. Essas
correntes magico-filos6ficas de inclinagdo
anticlerical e ideologicamente alinhadas a es-
querda, s6 chegaram no Brasil em meados da
década de 1990 e inicio da década de 2000,
periodo onde comecaram a se proliferar as
vertentes de terceira onda. Umas das carac-
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teristicas da Quimbanda Luciferiana, e que
da a ela suaidentidade, é a forte e combatente
abordagem contra o cristianismo e as ortodo-
xias da sociedade. Por exemplo, é somente na
Quimbanda Luciferiana que se costuma utili-
zar os famosos pontos cantados de blasfémia,
inexistentes nas vertentes de primeira e se-
gunda ondas (1950 e 1970 respectivamente).
Como é da natureza do satanismo e do luci-
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ferianismo uma abordagem descentralizado-
ra, indmeros bandas de casa comegaram a se
autointitular Quimbanda Luciferiana, mistu-
rando tudo e qualquer tipo de coisa, criando
sistemas anomalos. Muito embora isso seja
mais velho que a memdria da cultura ociden-
tal, porque é da natureza religiosa do homem
e sempre ocorreu no contexto de religides,
cultos e ordens magicas modernas, as copias
mal feitas sempre borram o nome do traba-
lho original.

Por um lado, pela abrangéncia literaria
da Quimbanda Luciferiana, por outro lado,
por algumas vertentes tradicionais carece-
rem de fundamentacdo - por muitos motivos
como falta de acesso ao mais velhos e, por-
tanto, aos segredos do culto - hoje podemos
ver vertentes tradicionais de primeira onda
como a Nago, uma das, sendo a mais influente
do Brasil, e vertentes de segunda onda como
a Kirumbo, com ritos, praticas, posiciona-
mentos filosoéficos e ideoldgicos derivados da
literatura da Quimbanda Luciferiana.

E importante dizer que nosso papel aqui
nao é o de fiscalizar o culto de ninguém. To-
dos nds sabemos que cada Reinado de Quim-
banda tem a sua prépria identidade. Nao
defendemos, também, qualquer pureza de
culto, porque a prépria Quimbanda nasce de
um caudaloso caldeirao de miscigenagdo cul-
tural. Mas no contexto da Quimbanda Nag,
dentro do fundamento do lastro ancestral,
0 que buscamos é preservar a estrutura de
nosso culto, que vem sendo transmitido de
mestre a discipulo por geracdes. E assim que
se estabelece e se perpetua uma tradicao. No
texto Tradicdo x Inovagdo, Danilo Coppini diz:

[...] juntam fundamentos de varios troncos
para justificar aquilo que nunca aprende-
ram, enfim, o empobrecimento da Quim-
banda come¢a quando os argumentos se
iniciam com teses catedraticas soltas. Pala-
vras bonitas JAMALIS fizeram a Quimbanda.

Sendo assim, ndo ha de se falar nada, ndo
€¢ mesmo? Vemos ai kimbandas oriundos de
vertentes de primeira onda que, influencia-
dos por adeptos de vertentes da terceira onda,
renegando e destituindo antigas praticas tra-
dicionais numa busca falsa de pureza afro-in-
digena, em contraposicdo a cultura europeia
no culto de Quimbanda. Quando vocé adora
o Opositor, vocé precisa do fundamento para
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estar em oposicao, logo, precisa do confron-
to. Diabo em Deus, fica dificil explicar. Tirar
os simbolos cristdos ou dos brancos euro-
peus, como queiram chamar, da Quimbanda,
de dentro da Cafua de Quimbanda?

Oras, vejamos tudo que traz um sim-
bolismo de origem catélica, do catolicismo
popular e da feiticaria ibérica: tiremos os
cruzeiros das almas, grandes simbolos de
santificacdo dos locais funebres e dos amal-
dicoados, que eram erguidos sobre antigos
templos de deuses romanos ou barbaros para
impor a supremacia do Império, da Igreja e
de Cristo. Ja temos que comecar por aqui.
Afinal, inverter a Cruz sé torna opositor do
mesmo, e reverenciador da mesma forga pelo
caminho oposto. Mas se nado tiver o icone
de Jesus na Cruz, s6 o faz um devoto de Sao
Pedro e do Bispo de Roma. Nao busquemos
explicar a cruz por outros sentidos, vocé es-
tara sendo equivocado, se esquivando da re-
alidade da cruz no imaginario brasileiro, de
que os Cruzeiros das Almas sdo marcos dos
dominios da Cristandade. Seguiremos ainda
retirando o tridente da mao dos Exus, de seus
pontos riscados também, afinal, ndo adianta
afirmar que o tridente é simbolo de Poseidon
ou Netuno, porque quando ele chegou aqui e
o macumbeiro o conheceu, foi como a arma
do Inimigo de Deus, o Diabo, que foi furtado
de Netuno e entregue nas maos do Diabo pela
Igreja Medieval. Atribuido a Exu pelo fato do
préprio Est ja ser nomeado anos antes pelo
bispo anglicano como o diabo yoruba. Esque-
ca de usar as famosas favas, head bat, que sao
conhecidas aqui como Garra de Pombagira,
que possuem origem estrangeira.

Para ser mais oposto ao branco europeu,
tiraremos também as roupas dos mestres: o
estilo do lorde de capa, cartola e bengala, de-
monstrando sua importancia social, oriunda
dos costumes ingleses, assim como as rou-
pas de Pombagira baseadas nas formatacdes
francesas da Belle Epoque. Cabaré para que?
[sso também é europeu. Chamemos Exu do
prostibulo ou do puteiro. Sejamos mais pu-
ros, ndo? Usar designacdo francesa (branca,
europeia) para que, ja que buscam purismo
afro-indigena? Porque arvorar um purismo
banto contra-eurocentrista e assentar Exu
Lucifer ndo é s6 uma incoeréncia, mas deso-
nestidade e, senao, charlatanismo.
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Nao se revoltem! Nao foi isso que apren-
di com os antigos, aprendi que vocé pode até
tocar Quimbanda num templo de Umbanda,
mas cubra o Conga primeiro, uma cortina
nem que seja de rendas, vamos respeitar, ali
a imagem do santo estda mesmo nha sua ex-
pressdo pura do catolicismo popular, quem
dirad devoto de orisa com Jesus no lugar de
Oséélé, complexo mas... se toca Umbanda,
vamos respeitar e cobrir o Cong4, afinal, isso
nao é novidade, ja foi até relatado por pes-
quisadores do passado de como a Umbanda
e a Quimbanda conseguiam coexistir num
mesmos espac¢o, como falam Marco Aurélio e
Lapassades. E mesmo tocando no mesmo es-
paco, vamos respeitar né, Quimbanda nao é
gira de esquerda que se toca em 20 minutos
antes da sessdo terminar: ela abre s6 com ela
e se finda s6 com ela. Se toca Candomblé? Ja
esta mais tranquilo, pois os ojub6 dos orisa ja
estdo resguardados do espago. O espaco tem
que estar neutro. Isso sim aprendi com os
antigos, aqueles que quando adentro a casa
e olho pra tronqueira, vejo de um lado Ogtin
e do outro Exu Tranca Ruas, firmado, com
sua imagem e uma imagem menor do Santo
Antdnio e Sdo Miguel, que agora estdo sendo
renegados por aqueles que estao se influen-
ciando pelo satanismo e luciferianismo mo-
dernos. Ou quando ndo, encontrava os santos
replicados na cafua dos Exus, 13, realizando
0s propo6sitos magicos e bruxedos dentro da
banda, sob o aspecto de santidade e bondade,
sendo que ndo é bem assim para quem conhe-
ce. Mas o que fazer? Se os antigos kimbandas
faziam assim e os novos nao? E se ndo era sé
um simbolo de aceitacdo de Cristo, mas um
simbolo de magia, que esta ali a disposicao
do Exu? Eu prefiro me apegar as praticas dos
antigos, porque elas ja foram testadas e com-
provadas. Receitas novas podem dar certo,
como podem dar errado.

Aprendemos que a Quimbanda é um culto
individual, com uma estrutura prépria, que
descende de outro, porque nao surgiu do nada
pelas maos do Maioral; e aprendemos que
nao é a Umbanda, nem o Candomblé, nem o
Isésé Lagba e nem o Catimb6 de Jurema quem
vai determinar o universo de conhecimento
das vertentes de Quimbanda, afinal, cada um
na sua, e a Quimbanda constrdi o seu univer-
so proprio. Agora, se para vocé ela é apenas
uma ferramenta magica e ndo um culto re-
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ligioso, tudo bem, mas nao imponha regras
de outros cultos como sendo dela, pois ai se
torna desonestidade religiosa e intelectual.
Hoje alguns pontos ja ndo se cantam, porque
falam em nome de orisa diferentes de Esu,
mas cada vez que um kimbanda louva Exu,
ele remete ao arquétipo patrio de Est, acei-
tando ou nao. Simples assim. De igual modo o
proprio Diabo europeu, cristao. Oras, as ope-
racdes magicas, toda sorte de demonios que
atuam dentro de muitas vertentes cruzadas
de Quimbanda com magia, tal como Bechard,
Hael, Frutimiere, Baal, Andras etc., ndo tem
nada de africano nisso, e nem tem Deus pagao
purinho, mas sim muitas egrégoras constru-
idas em cima de nomes de entidades popula-
res maculadas (ou nao) pelos padres ortodo-
x0s e catoélicos os quais escreveram os mais
antigos grimdrios de evocacdo infernal. Para
algo mais diabdlico, afastado de Deus e de Je-
sus Cristo, melhor seria assimilar as ideias de
Lavey, e se tornar um cristao as avessas...
Em verdade, vai chegar uma hora que vao
surtar e querer adentrar a casa dos antigos
mandando no que devem ou ndo fazer; vai
chegar a hora que vao ter que parar de cantar
a dona da catacumba que sem mistério, que
mora no cemitério, mas que é loira, de olhos
azuis, a Pombagira filha de Omolu, de certo
porque é branquela-europeia. De origem afri-
cana ou indigena pura, acho dificil achar den-
tro de uma ancestralidade tdo miscigenada.
Mas quem sabe? Vamos pensar. Vou fechar
como aprendi com os meus mais velhos:

Eu ndo tenho Pemba, ndo tenho nada
Segura a Corimba Santo Antonio
Esta na hora de Exu

Segura a Corimba Santo Antdnio

Cada um com sua caminhada, enquanto a
caravana passa, alguns quebram, outros per-
dem seus cavalos, o pneu do carro fura, mas
ela ndo para. S6 prossegue. O antigo nao é
ultrapassado e nem errado para quem tem a
sabedoria e o conhecimento de que Exu nao é
guardido ou porteiro de viver em quartinho
ou casinha de cachorro, mas quem sabe que
Exu é Rei e digno de viver num Reinado.

Tata Nganga Kilumbu
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Santo Antonio na Quimbanda
Nago

Por Tata Nganga Kilumbu

@quimbandamarabo | @tatakamuxinzela | @covadecipriano
@quimbandanago | @covadetiriri

O cenario atual da Quimbanda aos
olhos dos nossos ancestrais deve ser es-
pantoso, levando em consideragao a in-
sercao de tantos elementos estrangeiros
e ideologias «separatistas» que colidem
com quaisquer praticas que sejam oriun-
das das Macumbas e Calundus. Existe
um lugar para o satanismo na Quimban-
da, aquele satanismo de tipo «universal»
tratado no livro Ganga: a Quimbanda no
Renascer da Magia de Tata Kamuxinzela,
nao o satanismo luciferiano antic6smico
contemporaneo. A Quimbanda Nagb6 nao
perde tempo e energia para combater as
ideias e os pilares teolégicos do cristia-
nismo; em verdade pouco nos importa
qualquer religido que seja, porque esta-
mos concentrados no nosso crescimento
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individual como feiticeiros e na expansao
do reinado do Chefe Império Maioral. A
Quimbanda como inimiga feroz do cris-
tianismo surge com a Quimbanda Luci-
feriana a partir de 2010. Se vocé leitor
enxerga o Cosmos desta forma, entdo é
melhor buscar a Quimbanda Luciferiana
e estd tudo bem. Mas nao imponha, por
outro lado, seu conhecimento flagelado
pelas crencas religiosas das igrejas den-
tro de uma vertente que nao esta nem ai
para isso.

Quando a Quimbanda Nagd comeca se
estruturar como culto religioso, ela surge
como uma expressao fiel da Macumba ca-
rioca, trazendo em si os tragos fundantes
da formag¢do da Macumbas, que se origi-
naram da mescla de trés grandes culturas
religiosas: indigena, africana e europeia.
Quando falamos de bruxaria europeia,
devemos nos ater principalmente aos
conceitos e praticas da feiticaria ibérica
como transmitida e demonstrada pelo O
Livro de Sao Cipriano, e a pratica «dia-
bdlica» ou «satanica» de associar Anjos
e Santos, e até mesmo os nomes divinos
da cultura judaico-crista, aos ritos de
trabalho com os demonios nas praticas
de feiticaria, onde os Santos passam a
ser conjurados para trazer os beneficios
mistico-teurgicos de purificacdo da Igre-
ja Catdlica, mas também beneficio secu-
lares, como um bom casamento ou forcar
alguém se enamorar por outrem. Oras, os
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famosos modelos de O Livro Sao Cipriano
estdo por ai espalhados, e sabemos que
eles refletem na magia popular a bru-
xaria folclorica dos povos ibéricos; logo,
uma passagem simples ali, ja se explica
muita coisa. Nao se trata de catolicismo
popular, se trata de feiticaria do povo; é
entender que tudo na natureza tem ase/
moyo, da mesma forma como os bantos
que quando se depararam com essas cul-
turas em solo brasileiro, compreenderam
a forca que poderiam agregar em seu cul-
to antropofagico. Entender isso é enten-
der que tudo tem um simbolo; uma ima-
gem pode remeter a algo, mas trazendo
fundamento de outra coisa, basta saber
preparar.

De certa maneira sim, o chamado
catolicismo popular é uma férmula ma-
gica profana, das pessoas comuns, onde
benzedeiras, necromantes e feiticeiros
do povo desenvolvem suas técnicas de
curandeirismo, magia e espiritualidade
para alcancar efeitos magicos palpaveis;
e sim, se olharmos bem atentamente,
essa manifestacdo religiosa popular inte-
gra as bases da magia/bruxaria popular,
estas mesmas que influenciaram o Espi-
rito de Sdo Cipriano, assim como diversos
grimorios e praticas da bruxaria popular
ibérica, aquela afastada das férmulas
eruditas mouras ou de origens salomo-
nicas. O dito «luciferiano» ao ler isso ja
enchera sua boca ou seu texto de 6dio em
tentar bater de frente com tal premissa
dizendo que somos «servos do demiur-
go maligno», que «somos a quimbanda
demiurgica» e por ai segue as sandices
que rondam o imagindrio desse povo.
Mas pare e pense: eu utilizar um nome
de um ser sagrado para os catélicos em
uma pratica que é veementemente proi-
bida pelo catecismo, é «obra do Diabo»,
afinal as bruxas portuguesas o faziam,
assim como os ciganos também o faziam
e ainda fazem em suas magias.
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Podemos perceber essa heranga da
feiticaria popular, com praticas catdlicas
reinterpretadas pelo povo, pelo feiticei-
ro e pela necessidade, como na figura de
Santo Antdénio sendo afastado do meni-
no Jesus em seu colo, como um seques-
tro simbdlico de que se o Santo nao fizer
determinada coisa - no caso arranjar um
casamento - o menino Jesus (sua fonte
primordial de poder) lhe sera retirada. E
como se fosse um sequestro magico com
a promessa da troca. Vemos também den-
tro da pratica de afogamento da imagem
do santo de cabeca para baixo, enquanto
ele ndo traz a pessoa amada. Tudo isso
€ uma reinterpretacdo popular, baseada
nessa feiticaria popular, que pode e deve
ser entendida e usada com parte da feiti-
caria brasileira.

Mas se niao concorda com isso, o Dia-
bo que vocé acredita esta fundamentado
em que? Qual a pedra angular de conhe-
cimento que vocé cré e coloca em oposi-
coes?

Portanto, os antigos kimbandas ao ob-
servarem todos esses bruxos e feiticeiros
portugués que vieram para cd em meio a
toda sorte de gente, e ao notar a forga es-
piritual destes nomes e seres, souberam
manipular bem estas forgas, a ponto até
que em solo africano na época de Mwe-
ne Kongo, havia até um nkisi que surge
de um santo, o chamado Ntoni Malau. Em
verdade, a Quimbanda Nagé é Macum-
ba, e ndo um palco para satanista rebel-
de sem causa, que em maioria sao todos
revoltados contra o sistema ou contra o
cristianismo; sendo que muitas das ve-
zes ndo é incompeténcia religiosa, e sim
incompeténcia pessoal mesmo. Espirito
algum gosta de gente tola.

Dentro da Quimbanda, em especial
a Quimbanda Nago, existe a presenca
dentro do culto, ou melhor a heranca da
feiticaria popular ibérica na qual o mor-
to sagrado do catolicismo, i.e. um santo,
alvo de muitos mitos e lendas - principal-
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mente na regido portuguesa e que chega
ao Brasil repleto de «atos milagrosos»,
tal como se materializar em diversos lo-

cais ao mesmo tempo, 0 que aproximou
'§ os santos sincreticamente a Esd orisa,
! o senhor dos caminhos, que se encontra
em todos os limiares do aiyé - é cultu-
ado. Igualmente, baseado neste tipo de
sincretismo, Santo Antonio fora sincreti-
zado também com Oguin drisa, demons-
trando sua forca em defesa e protecao,
pelo fato de ter salvo a Bahia de invasoes
estrangeiras segundo as creng¢as popu-
lares. Assim, o culto a este santo come-
ca a se mesclar com elementos da magia
popular europeia acrescida das virtudes
de ambos orisa desbravadores dos cami-
nhos.

Como Tata Kamuxinzela demonstrou
no livro Ganga: a Quimbanda no Renas-
cer da Magia, o Exu-Diabo da Quimbanda
possui todas as virtudes que esses dois
. orisa, Esti e Ogin, carregam. A jungio
dessas virtudes, por outro lado, se con-
centra em um Santo-Exu: no fundamento
de Santo Antdénio de Quimbanda Nago.
Assim como na cultura yoruba Esl’l, a for-
ca espiritual de comunicacao com todo o
Cosmaos, é deveras convocado para consa-
gracdo de magias (oogun), para ebd, para
despachar o ibi (negatividade) e os ajo-
guns (forcas destrutivas do cosmos), de
forma semelhante Ogin atua nos emba-
tes as forgas contrarias a vida humana. O
Santo Antonio na Quimbanda surge com
essa forca de ponto de equilibrio entre
as virtudes destes orisa. E o fundamento
que dentro da Quimbanda Nago6 atua lite-
ralmente como um ponto de sustentagdo
da banda dos Exus, sendo saudado num
ponto antigo:

Eu nao tenho Pemba,
nao tenho nada,
segura corimba Santo Antonio,

DDM
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Logo, o espirito de Santo Antdnio den-
tro da Quimbanda Nag6é é um mistério,
um fundamento bem profundo que nao
se resume apenas ao que esta exposto
aqui, pois ndo é possivel revelar a tota-
lidade dessa forga. Mas este espirito que
chamamos de Santo Antonio, que oras é
associado ao Santo Antonio de Pemba,
Santo Antonio da Limeira ou mesmo San-
to Antdnio Negro, atua dentro da Quim-
banda. Por outro lado, € um fundamento
que remete a sua formacao, heranca das
Macumbas cariocas e da magia popular
brasileira. Por este motivo, um kimban-
da nago das antigas sempre possuiam o
seu fetiche consagrado e ocultado na face
de Santo Antdnio, e 0s novos que seguem
o exemplo e mantém vivo os fundamen-
tos dos antigos, detém também este to-
tem feiticeiro. Nao é ser catoélico, nao é
ser cristao; mas um feiticeiro tradicional
brasileiro.

esta na hora de Exu, Tata Nganga Kilumbu
o segura a corimba Santo Anténio.
V ( ) 9
> ) . ‘\Q’ -
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Ninguém se

Eu gosto muito de pensar, talvez tivesse

( T ctriasado filosofia em uma outra atuat;a,g'? :

v1da entretanto’pensar é um prazer pa a

vs mim, mas que’ent alguns momentos se tor-

na uma tortura, afinal, com o pensamentg
vem o discernimento e a critica. Critica, ao
contrario do que é pregado pelo conheci-
mento popular, ndo é uma inferiorizacdo
ou um juizo negativo sobre algo. A critica é

ponderacdo. Pode ser que a critica seja algo

suas impressoes sobre isso. Percebam que
disse “as suas impressdes”, ou seja, ndo é
uma regra universal e pode até ser percebi-
da de uma outra maneira por alguns. Eu por
exemplo adoro coentro, mas tem gente que
odeia, sdo dois tipos de criticas opostas.

O pensamento critico é fundamental
para o exercicio da intelectualidade e para

rias a sua vontade. Exercer o pensamento
critico é dominar a si mesmo e poder defi-

deve ser ouvido ou se estao tentando te lu-
dibriar.

um exercicio de julgamento? Sim, mas por -

vocé evitar ser pego em situagdes contra-

D
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forma sem o
fundamental

daTragilidade alheia. Claro, que em muitos
casos, as peSsoas generalizam tudo, como
0 casMinheiro" na religiio. Nao vej

COmO negativo vocé dar dinheiro para seu
terreiro, para comprar os itens da sua ofe-
renda, para pagar o pai de santo que ira
fazer isso, afinal ele esta dispondo de tem-
po, de vitalidade, de conhecimento e de axé
para te atender. Entretanto, sabemos que
tem gente que “inventa” um problema para
vender uma solu¢do. O problema é que as

positivo, criticar é analisar algo e definir as=<solu¢des sdao bem temporarias e sempre

fica sendo necessario acrescentar um “ane-
x0” ao contrato principal. Obvio que exis-
tem casos em que realmente é preciso fazer
mais de um trabalho ou refor¢ar trabalhos,
mas nem sempre € assim, entdo devemos
ser bem claros e transparentes quando isso
ocorrer.

y. Seja como for, o que queria trazer nesse
texto é que a Umbanda como conhecemos
esta morta, como ja disse em outros arti-
go neste blog, entretanto o perigo agora é

nir se algo que se ouve é exatamente como="a Quimbanda, que parece caminhar para o

mesmo rumo. Veja bem, eu ndo sou contra-
io a manifestacdo multipla da religiosida-

O cenario religioso é um terreno fértil de e da magia, mas sou critico daqueles que

b 0
@ para pessoas que gostam de se aproveitar
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oferecem um “supletivo” para que a pessoa
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alcance a maestria de forma inadequada,

despreparada, s6 para ter um titulo a ser

exposto nas redes sociais, pois se trata dis-

so, titulos e visibilidade nas redes. Pense
comigo, se uma pessoa adentrou agora a
Quimbanda, como ela pode se tornar mes__J
tre da arte se ela ainda est4 conhecendo o
terreno que estd pisando? Ela nem afinou
direito o instrumento meditunico, ndo es-
treitou os lacos com Exu ap6s a iniciagao -
que muda muito - ndo conseguiu ainda nem
sequer fazer trabalhos para si, como ela vai
comecgar a cuidar dos outros? Vocé ja viu
alguém formado na Universidade que nao
tenha feito o ensino fundamental? i

A nao ser que ele seja uma pessoa su-

perdotada e quando falamos disto dentro_
do cendrio religioso ele tem que ser um EN- -

VIADO, um AVATAR de uma divindade para
isso acontecer. Mas vocé conhece algum
Avatar? Sdo poucos na histéria, entdo por
que agora abundam tantos escolhidos?
Outra questdo que é
é_o comportamento sacerdotal, que-ndo
esta&trelado a_aspectos moralistascmgs:
a conceitos-de compreensdodo universo e
da comunidade. Quando nos torramos um
Kimbanda, partimos do pressuposto que
estamos nos tornando curadores. Algumas
curas podem ser feitas a base da forcga, ou-

I s il ..
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tras devem ser usadas de demanda para
acabar com a fonte de emanacgdo negati-
va, mas sempre tudo é pautado no equili-
brio césmico. Quando vocé caminha para

~0 sacerdocio do Nganga, o Kimbanda que

_recebeu mais outorgas para atender ter-
ceiros, ele deve no minimo ter controle da
sua propria vida, ter feito contato com seus
proprios Espiritos, saber como conduzir

-uma ritualistica e um aconselhamento para

quem ira procura-lo. Mas, além disto, ele
deve ter um comportamento adequado com
o cargo sacerdotal, nunca usando do sacer-
docio para fins puramente egoistas. Vocé
deve se perguntar agora: “Mas a Quimban-
da nao é o caminho do egoismo?”. Sim, ego-
ismo no sentido de se pensar em si, antes
de pensar no outro, mas sabendo que como
sacerdote vocé devera atender seus clientes
da melhor forma possivel.

Certa vez uma pessoa me disse que que-
ria aprender magias de amor para acabar

preponderante ~Tom _relacionamentos, pois ela ndo acre-

ditava no sistema vigente de casamentos

casamentos que tinhanrfilhos e que o casa

}

monagdnlcos Inclusive queria ac,ahaggo_m _ §9 .

era“:fellz baseado na sua ideia de mundo,
que uma das pessoas do casal ndo queria
aquela vida (sem que a pessoa lhe tivesse
dito nada). De fato, esse “feiticeiro” tinha

V'S

Edicao 11




R—

atragdo sexual por uma das partes desse _ggj; nessas armadilhas e s6 vocé é capaz de-

casal e queria se refastelar com essa pessoa
de-forma sexual apenas, sem envolvi

A ¥
tos sentlmentals ou fémlhares Oras,;nao él

nada de errado e usar de r magija para con-
seguir sexo, porém ha algo errado quando
vocé quer “quebrar” uma familia, causando
sofrimento a um casal e a criangas por sim-
ples prazer carnal, ou nao?

O mestre de Quimbanda, vulgarmen-

~~sem cunho de cura. Ele se torna um oposi-

.

tor do Kimbanda, que é um curador. Porém,
o tipo de trabalho também traz alguns 6nus
para a vida da pessoa, com o tempo ela é

-drenada, vampirizada e sucumbe a suas
aproprias trevas interiores,

ao contrario
do Kimbanda que aprende a abragar suas
trevas e a absorvé-la em equilibrio eterno,
como no exemplo do TAO, onde o Yin carre-

-ga uma centelha do Yang e o Yang carrega

uma centelha do Yin e eles se tornam opos-
tos complementares, sempre buscando o
equilibrio.

Hoje, o que importa é o Titulo comprado,
como dos antigos bardes brasileiros, assim
como a relevancia que se dara nas redes

)§ociais, pois com visibilidade, podera exer-

te chamado de Tata ou Mameto, deve ser -

também um mestre da vida e mestres nao

se curvam a desejos escravizadores. Tudo>x

aquilo que se torna algo que domina a sua
vida: sexo, comida, drogas, prazeres mun-
danos, preguica, cobica exacerbada, inveja
etc., tudo isso é sentimento escravizador e
um mestre ndo pode ser escravo de nada.
Muitos usam discursos de “liberdades”, mas
para justificarem libertinagens e desassos-

segos de suas almas. Essa pessoa que cito, ,
procurou quem lhe desse isso e se tornou

do dia para a noite um mestre... porém um
mestre que tem outro mestre, seus compor-
tamentos compulsivos.

Existe esse caminho da feitigaria, onde
a destruicao se torna o foco de tudo, ele é 0 m
caminho do Ndoki ou do Muloji, aquele que
pratica puramente os feiticos maléficos,

A
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. “cer seu fascinio nas mentes fracas de seus

seguidores para que ele tenha beneficios
pessoais, seja ele sexo, dinheiro ou apenas
o prazer da fama.

Cuidado, pois vocé é o responsavel por

salr dela. _
\.*—s_ - —
Tata Ngang'a Zelawdpanzu
Templo de Quimbanda Cova de Tiriri
; instagram.com/covadetiriri
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Demonologia na Quimbanda
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Este texto poderia facilmente se cha-
mar: “Demonologia na Quimbanda: Por que
vocé ta falando besteira o tempo todo?”,
afinal muitos afirmam que em Africa nio
havia a ideia de maldade e que a demonolo-
gia e diabologia da Quimbanda é uma atro-
cidade cometida por quem nada entende de
macumba.

Mas sera mesmo?

Nés devemos sempre compreender, que
apesar da quantidade de informagdes que
hoje temos a disposicdo, a faculdade do pen-
sar critico é algo restrito a algumas pesso-
as que se esforcam para entender além do
véu da ignorancia. Isso ndo quer dizer que
s6 académicos e intelectuais podem ser
capazes de compreender sobre os artigos
que discorremos, longe disso. Até mesmo
porque quem determinou o diabolismo e a
demonologia na Quimbanda eram pessoas
% sem titulos académicos que o faziam pela

===0’-C

pratica, pela tradi¢do e pelo entendimento

¢ das coisas na sua vivéncia pessoal
Para entender a formacdo de uma reli-
gido, devemos compreender todo o escopo
de sua formacgao, sempre colocando a frente
em nossas mentes que nao ha PUREZA DOU-
TRINARIA, sendo assim, nenhuma religido
é isenta de influéncias culturais de outros
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povos. A religido é uma forma cultural de
designac¢do de uma identidade de povo, hoje
isso estd menos evidente, restando pratica-
mente apenas os Judeus e os Muculmanos,
que em sua maioria tem origens “biol6gi-
cas” sobre a religido, sendo os Judeus ainda
mais significativos nisto, pois vocé tem que
nascer com o sangue judeu para ser consi-
derado um, podendo assim praticar o con-
junto de religido, cultura e vivéncia judaico.

Mas como fazemos quando ha uma mis-
cigenacdo e um apagamento das origens
culturais? Como faz quando um povo é
formado de diversos tipos de influéncias
culturais estrangeiras, que tiveram que se
adequar ao modo de viver do novo mundo?
Para essas questdes, sempre fica a duvida...

O Brasil, queira vocé ou nao, sofre influ-
éncia de diversos povos em sua formagao,
desde os indigenas, passando por africanos
de diversas regides do continente africano
e os portugueses principalmente, contudo
ainda podemos considerar a influéncia es-
panhola, italiana, alem3, libanesa, siria e
japonesa (sem contar outras influéncias).
Com esse amalgama cultural, vamos ver
diversos tipos de religiosidades sendo ex-
pressos, como o catolicismo europeu, o
catolicismo popular, a bruxaria ibérica e

B
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ciprianica, sem citar outras questdes como
a influéncia arabe, islAmica na Ibéria e no
proprio Brasil, as ortodoxias cristas, as
manifestacdes de religiosidade banto, jeje
e nagd, o islamismo malé, a cultura dos
grimorios, o protestantismo alemao e a re-
ligiosidade nativista dos povos indigenas
(que é plural e multipla).

A visdo da religiosidade ocidental foi
moldada pelo cristianismo, desta forma,
precisamos compreender as bases da re-
ligiosidade que vem a dar forma ao cris-
tianismo. O cristianismo em seus tempos
primeiros era considerado uma heresia do
judaismo, entretanto o prdéprio judaismo
nao é uma religido ancestral, sendo que di-
versos professores discorrem sobre a exis-
téncia de dois “cultos” judaicos, o pré-exilio
e 0 pos-exilio. A regido onde consideramos
que existia o Reino de Israel, também con-
tava com o Reino de Juda e segundo infor-
magoes que hoje temos através dos arque-
6logos religiosos, podemos constatar que o
judaismo é uma resultado do Reino de Juda,
que ficava ao sul de Israel, sendo que Israel
nao era o pais dos judeus, mas dos israeli-
tas.
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Inclusive é importante relatar que o Rei-
no de Israel tinha como capital a cidade de
Samaria, de onde provinham os Samarita-
nos e acho que vocé deve se lembrar dessa
passagem biblica sobre os samaritanos, na
parabola do bom samaritano:

“30 Em resposta, disse Jesus: “Um ho-
mem descia de Jerusalém para Jericd, quan-
do caiu nas mdos de assaltantes. Estes lhe
tiraram as roupas, espancaram-no e se fo-
ram, deixando-o quase morto. 31 Aconte-
ceu estar descendo pela mesma estrada um
sacerdote. Quando viu o homem, passou
pelo outro lado. 32 E assim também um le-
vita; quando chegou ao lugar e o viu, passou
pelo outro lado. 33 Mas um samaritano, es-
tando de viagem, chegou onde se encontra-
va o homem e, quando o viu, teve piedade
dele. 34 Aproximou-se, enfaixou-lhe as fe-
ridas, derramando nelas vinho e 6leo. De-
pois colocou-o sobre o seu proprio animal,
levou-o para uma hospedaria e cuidou dele.
35 No dia seguinte, deu dois denarios|c] ao
hospedeiro e lhe disse: ‘Cuide dele. Quando
eu voltar lhe pagarei todas as despesas que
voceé tiver’.” (Lucas 10:30-35).

Os samaritanos eram vistos como rivais
do povo do Reino de Juda, tanto que nesta

L)
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parabola vemos um certo “afronte” quase
dizendo que “até um samaritano” ajudou
alguém e ndo um judeu em si, ou sacerdote
como diz o texto que é o mesmo que dizer
Saduceu, ou um levita, ou seja, um descen-
dente de Levi, que detinham controles poli-
ticos e religiosos mais tradicionais.

Os povos de Israel, segundo a professo-
ra Angela Natel, carregam em seu préprio
nome a adoracgao de seu Deus, ou seja, El,
sendo que o termo aceito para a traducao
do nome seria “Aquele que luta com Deus”,
mas que Deus? O Deus El, o mais importan-
te deus da religido canaanita, que também
era Deus de Israel. Na Biblia e na teologia
moderna nos é forcado a acreditar que El
e Javé sdao o mesmo deus, mas percebemos
pelos estudos arqueoldgicos que isso nao
procede, que essa associacdo é tardia, for-
cada e ressignificada. Desta forma pode-
mos dizer que o reino de Israel era um local
de adoracgao do deus El e ndo so dele, sendo
uma regido politeista, podendo ter culto
monolatricos ou polilatricos. O entendi-
mento de uma monolatria e monoteismo é
tardio e vém apos o exilio babildnico.

O Reino de Israel é invadido por Nabu-
codonosor II, que escraviza as castas mais
ricas de Israel e Juda, deixando apenas os
mais pobres na regidao de Canaa. Entretan-
to, ap6s a conquista da Babilonia pelo Impé-
rio Persa, liberta o povo hebreu, que volta a
sua regido, mas ndo sem antes terem sido
influenciados fortemente pela religiosida-
de e cultura babilonica - principalmente
do cultos as divindades babildnicas, da sua
cultura como a epopeia de Gilgamesh, entre
outros, inclusive muitos textos biblicos se
assemelham a textos religiosos, culturais e
teatrais das culturas babilonicas - e tam-
bém da cultura Persa, principalmente zoro-
astrista que criara o dualismo na figura de
duas divindades que combatiam por toda
existéncia, sendo uma a representacdo do
bem supremo e outra a representag¢do do
mal supremo: Ahura-Mazda e Ariman.

Da crenga Zoroastrista, os povos he-
breus ainda levam o entendimento da imor-
talidade da alma, da vinda de um messias
para libertacao do seu povo, da ressureicao
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dos mortos e de um juizo final. Mas além
disso, podemos perceber também a influ-
éncia babilonica (e posteriormente zoroas-
trista, masdeista) na figura dos Anjos. En-
tao percebam, que o povo que volta a Juda
e a antiga Israel, volta com um pensamento
totalmente diferente do que foram e rees-
crevem suas teologias, como ja citamos, o
caso de algumas epopeias, que se tornam
por exemplo uma versao, no caso do dilu-
vio que ja é visto em textos antigos escritos
em cuneiforme, antes de se apresentarem
como textos judaicos.

Mas, vocé deve estar se perguntando: “O
que tudo isso tem a ver com demonios?”

Entao, com essa mudanga teoldgica im-
portante, saindo do politeismo para a ado-
racdo monolatrica e monoteista de um Deus
Bom, Jeova, o povo judaico (descendentes
do reino de Juda) encontrou um grande pro-
blema: “Como negar a existéncia de outros
deuses que rivalizam com o grande deus
Jeova?”. Para isso encontraram a ideia da
demonizacdo dos elementos estrangeiros,
desta forma veremos com o passar do tem-
po que Baal, filho de E], se torna Baaltzebut,
ou Belzebu, o demdnio Senhor das Moscas;
Astarte, a grande deusa, importantissima
para a cultura babildénica, sendo a grande
protetora de Nabucodonosor II e associa-
da a Vénus, a estrela da manhd/vespertina,
se torna com o passar do tempo no demoé-
nio Astaroth; até mesmo Edsforo, um deus
menor que abria as portas dos céus para a
passagem da carruagem solar de Apolo, se
torna via latinizacdo Lucifer, que s6 é inter-
pretado como um “anjo caido” ou o Diabo,
400-500 anos ap6s o nascimento de Jesus
Cristo.

Quando pegamos os nomes de demo-
nios e comparamos com as religides da
Asia menor, podemos perceber que muitos
deles eram DEUSES que “cairam”, foram es-
quecidos no culto e substituidos pelo deus
monoteista. Porém, o proprio Javé, segun-
do constam em alguns estudos, seria um
deus menor, um deus do deserto, vingativo
e selvagem, cultuado por povos nomades
arabes. Curioso quando pensamos assim,
vendo como os Judeus e Arabes se enten-
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dem hoje no cendario politico internacional,
nao é?

Esse pensamento demonolégico, serviu,
de certa forma, para manter viva a compre-
ensdo dessas divindades do passado. En-
tretanto, alguns ndao compreendem como
deuses podem ser considerados demonios,
visto que um deus supostamente deve ser
BOM. Esquecam isso, essa histéria de bon-
dade sO existe apds a implementacdo do
monoteismo, antes disso todos os deuses
eram bons e maus ao mesmo tempo, ai sim
podemos dizer que ndo havia o conceito de
maldade, porém um conceito de maldade
isolada. Os deuses - e veja os deuses gregos
- desciam a terra e tinham furia, desejo e
paixoes, desposando inclusive de mortais e
lhes gerando filhos, que eram considerados
divinos ou semidivinos. Isso nao lembra
uma certa “queda de anjos” que se apaixo-
naram pelas mulheres filhas dos homens e
nelas fizeram filhos, que sdo chamados de
Nefilins ou Gigantes? Ndo eram esses cai-
dos, entidades que ensinavam matematica,
agricultura, metalurgia, astronomia e toda
uma sorte de saberes para os povos? Nao
foram eles punidos - pela audacia de tirar
da ignorancia os humanos - pelo grande
deus, sendo que alguns foram aprisionados
em arvores, no ar e no submundo? Sua prole
ndo foi completamente dizimada pelo gran-
de Deus e seus emissarios? Lembra também
o mito de Prometeu, que ousou entregar o
fogo ao ser humano, tirando-o da ignoran-
cia e foi castigado por Zeus, tendo seu figa-
do devorado todos os dias, pela eternidade.
Zeus ainda manda pandora abrir a caixa
que continha todos os males do mundo para
que eles assolassem os humanos, Pandora
que se casou com Epimeteu, o irmdo de Pro-
meteu. Nao sdo muito similares?

Os demonios - na verdade divindades de
outras culturas - ficaram escondidos nas
escolas de mistérios, nas mitologias e na
magia, sendo transmitida posteriormente
para os europeus latinizados e entdo, para
os cristianizados. Esse saber sobreviveu
dentro dos grimoérios e das magias cerimo-
niais, sendo interpretado posteriormente
por bruxos e bruxas ibéricos, que por meio
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da influéncia fausto-ciprianica, mantém
a chama da demonologia acesa. Contudo,
os grimdrios carregam um profundo viés
cristdo, sendo muitas vezes evocado Deus
e seus anjos para o controle desses demo-
nios, mesmo assim, trabalha-se e exige-se
dos demonios sortilégios e prodigios.

Esse saber influencia o pensamento da
bruxaria ibérica, que “corta” ou cria um
atalho para a comunicagdo com esses de-
monios, associa o pensamento do Daemon,
ou espirito/génio tutelar dos gregos, asso-
ciado com o pensamento cristdo e da sub-
versao herege da sua aplicacao e influen-
ciam as primeiras formas de macumba na
terra que vem a ser o Brasil.

O povo africano, seja ele de que etnia
ou cultura, sempre teve o entendimen-
to de bem e mau, mas ndo associado a vi-
sdo judaico-crista (zoroastrista) de bem e
mau. Aluvaia e Exu sempre aplicam pecas e
criam celeumas nas pessoas, sendo que Exu
cria uma confusdo que resulta na morte de
duas pessoas sd pelo prazer de ver a briga;
Ogum mata toda uma cidade, que lhe rendia
culto, por ignorancia que estavam em silén-
cio em sua homenagem e ele consumido de
vaidade, acaba com todos; as grandes maes
- as Ia Mi Oxoronga - enviam pragas e in-
fortunios a diversas cidades, para demons-
trarem seus poderes etc. Vejam, as divin-
dades eram boas e mas, eram duais, eram
completas.

Aqui temos que dar um salto e compre-
ender algo: “O Pensamento Banto”.

Edicao 11




O povo banto, que ndo é um sé povo,
mas um grande agrupamento de diversos
povos e culturas que compartilham de sa-
beres linguisticos, religiosos e culturais
semelhantes, que habitavam o centro-oeste
africano, na Africa subsaariana, tem uma
compreensdo interessante sobre o poder
do mundo e das coisas. Associado errone-
amente a uma divindade, o termo Nkisi, ex-
pressa muito além do que apenas um deus.
O termo Nkisi pode ser compreendido como
algo bem profundo, algo que representa um
poder possuido, desta forma, tudo que pos-
sui poder, ou Nguzo, como é chamado pelos
povos bantos, é um Nkisi, sendo assim: Um
deus é um Nkisi, um Antepassado diviniza-
do pode ser um Nkisi, um Santo é um Nki-
si, um feitico é um Nkisi, um assentamento
é um Nkisi, um Rio pode ser um Nkisi etc.
Tudo que detém poder é considerado um
Nkisi, um possuidos de Nguzo.

Desta forma, nao é dificil entender, como
o povo do Congo se associa ao Cristianismo,
se converte (parcialmente) ao cristianismo
e se usa desses elementos para suas pra-
ticas religiosas, porque afinal, o Santo e o
Deus Cristdo deram aos portugueses tecno-
logias de armas, de barcas e de navegacao

°ZS5.

que os Congolenses ndo tinham, desta for-
ma eles viam “poder” e o poder podia ser
“absorvido”. O Deus cristdo se torna Nkisi
desta forma, assim como os santos e o pro-
cesso de batismo era uma aquisi¢do e nunca
uma escolha que afastava o conhecimento
tradicional, tanto é, que os reis do Congo
(Manicongo) se batizam, mas retornam as
suas praticas tradicionais por diversas ve-
zes na historia. Inclusive podemos até atri-
buir a “pratica cristd” dos pretos-velhos a
esse entendimento, sendo que o preto-ve-
lho reza para Jesus, vendo Lembadilé e can-
tando para Oxala, ao mesmo tempo.

Vocés acham que seria diferente com a
visao dos “demoénios”? De forma alguma.

Nao tardou para o Livro de Sado Cipria-
no e outras formas de transmissao de saber
pela oralidade, incrementar as praticas de
macumba. Afinal, os africanos ao se conec-
tarem aos saberes indigenas, absorveram
as praticas de ervas, de feitigaria, do fumo,
da fumacgada, dos encantados e assim por
diante; o mesmo ocorre com a bruxaria ibé-
rica, naturalmente herege e as praticas do
catolicismo popular, como afogar Santo An-
tonio para conseguir um casamento.

Yaz .

- @clickaxe
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¢ Entretanto, no inicio do século XX, in-
fluenciado pelo pensamento positivista e
pelo pensamento espirita, vemos as “ca-
sas de macumba” comeg¢ando a adentrar
um campo da sociedade de classe média e
classe alta, principalmente no Rio de Janei-
ro, até entdo capital do pais. Essa influén-
cia retira das praticas de macumba alguns
fundamentos dados como primitivos (afi-
nal, durante toda obra de Kardec se fala
dos selvagens e como eles eram atrasados),
tais como os oraculos, os transes e posses-
sO0es mais agressivos, as manifestacoes de
entidades dadas como “ndo civilizadas” e o
sacrificio animal. As sessdes de macumba
eram regadas a uma “enebriacdo” digna dos
eventos dionisiacos, onde os médiuns ao
consumirem alcool e se intoxicarem com as
fumacas dos fumos, abriam portas senso-
riais, se entregando a um transe que muitas
vezes era visto como descontrolado, permi-
tindo a manifestacdo de entidades, dadas
como selvagens e de dificil trato, como os
Gangas. Os Gangas que posteriormente irdo
receber a alcunha de Exu e Pombagira.
Nessa tentativa de elitizagdo da religido
e da higienizacao da religido de praticas
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consideradas primitivas, vemos o distan-
ciamento também do pensamento demono-
l6gico, criando assim uma dicotomia, que
para alguns relembra o dualismo de Ahura
-Mazda e Arim3, nas figuras de Umbanda e
Quimbanda. y

Aqui, em meu achismo, estou para dizer $
que a Quimbanda é a verdadeira Umbanda,
que guardou os saberes da Macumba e nao
se deixou influenciar a ponto de perder a
sua identidade. O pensamento banto é de
absorc¢do e nunca de negacdo, entdo a Um-
banda poderia absorver os saberes espiri-
tas, mas manter tudo que tinham antes, o
que infelizmente ndo aconteceu. Entretan-
to, isso ocorre com a Quimbanda, porém
como uma forma de contrapor esse sistema
pasteurizado, acaba se focando a cada dia
mais na sua visdo demonoldgica, para afas-
tar de seu seio aqueles que queiram higieni-
zar a mesma.

Bom, com tudo aqui exposto, acho que
fica evidente que essas pessoas que defen-
dem que “Nao existe o conceito de demdnio

”, “Que os africanos ndo entendem §9

na Africa”,
o mau”, “Que o demonio ndo pode coexistir
com Exu”, etc. estdo completamente en- [
ganados em suas afirmacdes. Na verdade,
acredito que eles sejam apenas maquinas
que repetem a exaustao o que seus mestres,
que também nao conseguem pensar ade-
quadamente fora da castracdo mental que
foram submetidos, falam. Eu digo isso, pois
nao quero acreditar - apesar de ser em al-
guns casos - essa uma tentativa consciente
de “inferiorizacdo” das praticas de macum-
ba mais raiz.

Seja como for, agora com essa exposi¢ao,
vocé pode pensar por si mesmo e ver se isso
tem coeréncia.

Tata Nganga Zelawapanzu
Mestre de Quimbanda Nagé e
Quimbanda Mussurumim :

Dirigente Espiritual de Umbanda da p
T.E.U. Chdo de Jorge

Dirigente Espiritual do Templo de
Quimbanda Cova de Tiriri.
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Dos Oraculos do Kimbanda
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'§ Por Tata Nganga Kilumbu

@quimbandamarabo | @tatakilumbu

Sabemos que dentro de toda genuina tra-
dicdo afro-brasileira de inclinacdo iniciatica
existe um veiculo oracular, que vai desde a
utilizacdo de buzios, moedas, frutos partidos
e até mesmo o proprio transe (a incorpora-
¢do) da entidade como veiculo oracular para
uma comunidade. E ndo é diferente dentro
da Quimbanda Nago, que possui trés tecno-
logias oraculares fundamentais:

[. Kawrifan (o Erin de Exu).
[1. Cabala de Exu.
[II. Espirito manifestado.

O primeiro oraculo é conhecido popular-
mente como jogo de confirmag¢do, composto
de 04 estruturas marinhas, os buzios, conhe-
cido por trés nomenclaturas dentro da pro-
pria banda de Exu Gereré: erin, kawrifan e
jogo de 4 buzios. Esse oraculo infelizmente
foi perdido na maioria das familias de Quim-
banda, no sentido em que as suas quedas
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foram resumidas a responder positivo e ne-
gativo, sendo que quando bem fundamenta-
do, com as pecas corretas por sinal, mesmo
sendo quatro apenas, ird responder com um
leque maior de quedas e seus significados
irdo ultrapassar as meras cinco quedas de
confirmacdo com trés resultados positivos e
dois resultados negativos.

Por outro lado, temos a manifestacao es-
piritual das entidades por meio do transe de
incorporacdo, as quais irao transmitir suas
mensagens e orientar a comunidade para
seu melhoramento, seja espiritual ou ma-
terial. Este meio oracular é o mais buscado
pelas pessoas por ser mais humanizado, pois
o consulente poder falar diretamente com o
espirito e ouvir da boca dele os aconselha-
mentos e direcionamentos. Esse é meio de
comunicacao oracular o padrao dos diversos
seguimentos de Umbanda, mas também é
uma realidade dentro das familias de Quim-
banda, pelo menos das vertentes tradicio-
nais mais antigas, as macumbas de raiz.

Por dltimo existem os oraculos mais
complexos, que surgem da utiliza¢do dos ba-
ralhos, que podem ser as cartas ciganas, as
cartas cipridnicas ou o baralho fofoqueiro
(profano) etc., adaptados a cultura de algu-
mas familias de Quimbanda. Existem ainda
os oraculos compostos por 0ssos, por buzios
(que por sinal sdo um tipo osso), moedas, da-
dos etc., enfim uma gama de elementos que
agrupados constituem oraculos, sejam com
uma inclinacdo mais banto ou yorub4, ou a
fusdo de ambas influencias culturais; e as
vezes até com um toque cigano. Todos sao
validos.

Dentro da nossa tradicdo e familia de
Quimbanda Nago possuimos a Cabala de Exu,
que é um oraculo formado por um braja com-
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posto pela variacdo dos Reinos da Quimban-
da, acrescido de sete buzios africanos, qua-
tro buzios brancos (todos abertos, pois este
fundamento de abrir os buzios é de origem
nagd-yoruba para o conceito de equilibrio de
quedas e armazenamento de ase), com dados
e simbolos do povo de Exu em metal, que a
principio formam a estrutura deste oraculo,
mas que também pode - e normalmente o é -
ser acrescido de outros elementos conforme
orientacdo do Exu tutelar. Este oraculo den-
tro de nossa tradicao sempre foi muito com-
plexo de ensinar para os kimbandas que es-
tao iniciando na jornada do sacerddcio (grau
iniciatico de nganga). Por causa disso uma
adaptacao foi feita para facilitar o traba-
lho oracular dos novos ngangas a partir do
fundamento do oraculo da Quimbanda Mus-
surumin, que é o Alagbé de Exu, banda essa
onde também sou Mestre de Quimbanda.

0 Alagba de Exu da Quimbanda Mussu-
rumin é um oraculo composto por sete bu-
zios inteiros (sem abertura para equilibrio
de quedas conforme o conceito yoruba, mas
baseados na cultura banto onde as pecas
do oraculo sdo lancadas a revelia do equi-
librio das quedas) e um braja direcionador
também com os Reinos da Quimbanda. Este
oraculo possui um facilitador, porque é com-
posto por quatro buzios brancos represen-
tando o povo de Exu e trés buzios africanos
representando a Trindade Maioral. Com o
direcionamento de Exu Marab6, desenvol-
vemos uma metodologia para sacerdotes
iniciantes para Cabala de Exu a
partir do Alagb4 de Exu dentro
de nossa familia, o Dominio de \13‘
Exu Marabd. Nessa abordagem
para sacerdotes iniciantes uti-
lizamos essa configuracdo de
buzios oriunda do Alagba de
Exu, facilitando o entendimento
primario dos ngangas até que
estes cheguem ao nivel de Mes-
tres (tata-nganga) para receber
Cabala de Exu com onze caurfs.

Onde vemos a utilizacao do
oraculo Cabala de Exu dentro
desta conformidade, i.e. sete
buzios, sendo quatro brancos e
trés africanos, trata-se de um
fundamento exclusivo para sa-
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cerdotes iniciantes de Quimbanda Nago6 do
Dominio de Exu Marab6 e Pombagira Maria
Padilha. Essa conformacao de Cabala de Exu
é um fundamento de nossa familia e quem o
possui, ou foi iniciado diretamente por mim,
Tata Kilumbu, ou por um dos Mestres de
Quimbanda aprontados em nossa familia. E
necessario expressar isso porque hoje vemos
inimeros bandas de casa valendo-se dessa
conformacao oracular da Cabala de Exu sem
terem, de fato, recebido os fundamentos e o
ase de nossa familia, inventando novas in-
terpretacdes que ndo tém nada a ver conosco
ou com as instrucdes transmitidas por Exu
Marabo6. Nossa familia preserva a transmis-
sdo do ase de oraculo (ou mao de oraculo) na
base da tradi¢do oral, dentro de uma transfe-
réncia iniciatica sacerdotal, evitando a bana-
lizacdo de um sistema oracular tao sagrado
e secreto.

Qualquer material escrito acerca da utili-
zacdo de oraculos a partir de nossa familia é
apenas a ponta do iceberg, servindo de cha-
mariz para os fundamentos que possuimos e
transmitimos secretamente. Os verdadeiros
fundamentos da Cabala de Exu sao transmi-
tidos e, fundamentalmente, avaliados pelo
proprio Tata Nganga iniciador. Portanto, é
necessaria essa declaracao final:

Existem familias de Quimbanda que re-
ceberam fundamentos oraculares em nosso
templo, e que com divergéncias de pontos
de vistas, criaram suas proprias linhas in-
terpretativas. Mas o ordculo sempre existiu

com uma linhagem, abordagem
\ e visdo iniciatica auténtica, com
uma assinatura magica inde-
lével da Quimbanda Nagb e de
Exu Gereré, muito diferente da
Cabald com as jung¢des de bu-
zios de quadro e sete. Que esteja
claro que a Cabalad de Exu com
) quatro buzios brancos e trés
g buzios africanos trata-se de um
intermediario, criado
para servir como um facilitador
e uma variacdo, sendo um tra-
balho exclusivo da casa de Exu
Marabo.

3 Tata Nganga Kilumbu
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Quimbanda & Manipulacao
Energética

Por Tata Nganga Kamuxinzela

@tatakamuxinzela | @covadecipriano | @quimbandanago

Quimbanda é feiticaria, a arte de
manipular e projetar vetores de forca
magica (i.e. energia) através de bases
materiais. Um kimbanda mensura tudo
no cosmos em quantitativos energéti-
cos: as interacoes e relacdes pessoais,
as paixoes, desejos e impulsos por tras
das acdes, a atividade sexual, os nego-
cios e compromissos firmados, a ma-
nipulacdo do oraculo (Erin ou Cabald
de Exu), o feitio de oferendas e feitigos.
Absolutamente tudo se mensura pela
equalizacdo das forgas envolvidas, por-
que um kimbanda trata-se de um mani-

D T

._zv:_. s o C

NGANGA 75

pulador de energia! Isso nao é facil de
conquistar e levamos a vida toda para
aperfeigoar essa arte.

A Trindade Maioral (Beelzebuth,
Lucifer e Ashtaroth) como descrevi no
segundo volume do DAEMONIUM, sdo
antigas forcas cosmicas que estiveram
envolvidas nos processos de formacao
do cosmos e no desenvolvimento da
consciéncia humana, sendo elas o Sol, o
Fogo Mercurial e a Lua. Os simbolos des-
sas trés forcas estdo presentes no Bra-
sdo Imperial do Chefe Império Maioral,
e sua interacdo e a compensacao ener-
gética que dela deriva demonstra essa
caracteristica singular de equilibrio
das for¢cas na Quimbanda nas ag¢des do
Exu Beelzebuth, Exu Lucifer e Pomba-
gira Rainha das Sete Encruzilhadas (ou
em algumas familias Exu Rei das Sete
Encruzilhadas). As implicacdes alqui-
micas desse processo eu expliquei no
segundo volume do Daemonium e aqui
teco mais algumas consideragoes sobre
esses simbolos.

Todas as qualidades sensiveis (ou
virtudes) aparentes do Sol e da Lua
como sua cor, temperatura, formas etc.,
sdo simetricamente opostas. Isso os ca-
racteriza como forcas que simbolizam
todas as oposicoes maximas e irredu-
tiveis, modelada pelo esquema de dois
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pontos divergentes e equidistantes de
um terceiro ponto central: a conscién-
cia humana (Logos/Lucifer) que os ob-
serva da Terra. Desde tempos imemo-
riais, a Lua que se levanta e o Sol que
' se poe, formam o simbolo perfeito do
equilibrio dos opostos, com o homem
(ou fogo mercurial criativo) no meio
como fiel da balanga.

O Sol e a Lua, portanto, sdo simbolos
que evocam a ideia de equilibrio entre o
ativo e o passivo, o masculino e o femi-
nino, a forc¢a centrifuga e a forca centri-
peta, a forga linear e a forca nao linear,
0 Od e o Ob no Caduceu de Merciirio, o
claro e o escuro, o causal (cosmos) e o
acausal (caos) etc., tudo quanto.a cul-
tura chinesa conseguiu exprimir nas
ideias de Yin e Yang e a Quimbanda na
manipulacdo - ou a aplicacdo da forga
simbolizada - pelos tridentes dindmico
e receptivo na a¢ao de Exu e Pombagi-
ra. A iconografia de Maioral demonstra
esse embate e interacdo de forcas que
delimitam o equilibrio entre Caos e Or-
dem em uma relacdo de mutua compen-
sacdo, presente em absolutamente em
todas as circunstancias e fendmenos ao
nosso redor.

Mas este equilibrio compensatério
entre essas for¢as nunca é estatico. Tao
logo ele seja conquistado, imediata-
mente seu ponto de convergéncia des-
liza, pendendo de um lado ou do outro,
compensando as tensodes de ca e de 13, e
todo conjunto perde a simetria. Entdo €
no jogo de desequilibrio entre as partes
ouno equilibrio dindmico dessas forgas,
que a agdao de Exu e Pombagira ocorre.
Nenhum equilibrio depende apenas de
simetria e equidistancia, mas também
de interagéo, conflito e reciprocidade. E
quando os opostos se tornam comple-
mentares. E por isso que se diz que os
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Exus e Pombagiras nascem do Trono
Supremo de Maioral como for¢cas com-
plementares, pelo fato de que em seu
Corpo, na Alma do Mundo, essas forc¢as
causais e acausais nao sao opostas, mas
complementares, dando movimento a
Luz Astral.

A iconografia de um mago portan-
do em maos o Caduceu de Merctirio é
uma representacao do dominio da for-
ca Luni-Solar, simbolo de seu manejo,
arranjo e projecao. No dia-a-dia de um
kimbanda esse dominio é simbolizado
pelos tridentes (dindmico e receptivo) e
pelo kimbanda empunhando a sua faca,
como uma trindade.

Isso é um simbolo!

Tdta Nganga Kamuxinzela
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'g de Magia ;,’

Por Tata Nganga Kamuxinzela

@tatakamuxinzela | @covadecipriano | @quimbandanago

Nota: este texto é um excerto da apre-
sentagdo de um ensaio que serd publicado
em minha ontologia, «Kalunga: Teurgia &
Cabala Crioula».

Uma ideia fundamental que subjaz como
pano de fundo das pontes que construi
entre as religides e cultos de mistérios da
Antiguidade e a Quimbanda nos volumes
que compdem a série DAEMONIUM, é que as
técnicas de feiticaria (goéteia) e de magia
(mageia) sao universais. Elas mudam pouca
coisa de uma cultura para outra no contex-
to dos cultos ao longo da historia religiosa
do homem. Na medida em que as culturas
se encontram e se miscigenam, as técnicas
magico-religiosas se adaptam, se reconfi-
guram e se atualizam. No segundo volume
do DAEMONIUM eu apresento o racional (ou
o fundamento) por tras do sacrificio animal
na Quimbanda através das argumentacgoes
de Jamblico de Calcis (245-325 d.C.) acerca
do mesmo tema, a imolagao ritual de ani-
mais na teurgia: ndo sdo os espiritos - i.e.
os daimones no contexto grego ou os Gan-
gas no contexto da Quimbanda - que efeti-
vamente necessitam do sacrificio animal;
somos nos, seres humanos encarnados no
reino da geracao, que necessitamos. E no li-
vro GANGA: A QUIMBANDA NO RENASCER DA
MAGIA, eu dedico um capitulo ao tema do
sacrificio no contexto das religides grega
e romana, e também no contexto da Quim-
banda, porque o sacrificio é uma ferramen-
tareligiosa, liturgica, tedrgica, magica e so-
teriologica utilizada por cultos e religides
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de culturas diversas desde o Mundo Antigo
até os dias de hoje, e pelos mesmos motivos.

Meus leitores estdo acostumados com
este meu bordao: o sacrificio é o eixo tetr-
gico da Quimbanda. No sentido em que tudo
no culto gira ao redor desse eixo teurgico,
as purificagoes, o trabalho oracular (divi-
na¢ao), a catabase no Submundo, a paranor-
malidade pessoal (mediunidade) e o feno-
meno do transe na incorporacao. Tudo isso
deriva do trabalho hieratico e soteriologico
do sacrificio. O racional deste processo vem
diretamente do conhecimento que tenho
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acerca da func¢ao soteriolégica do sacrifi-
cio nas religides e cultos de mistérios da
Antiguidade, seja na Africa, Mediterraneo
ou Oriente Médio. No contexto da teurgia,
o sacrificio, a imolagao animal ritual, é seu
) motor, sem o qual nada no sistema funcio-
H na, assim como é na Quimbanda. E ndo sou
eu que digo isso, é o proprio Jamblico, que
dedica todo o Livro 5 do DE MYSTERIIS ao
tema do ritual, i.e. o sacrificio.

O sacrificio foi a experiéncia basilar com
o sagrado no Mundo Antigo e Antiguidade
greco-helénica pré-crista; portanto, é uma
matéria importante para entender qual-
quer pratica religiosa da época. Aos deuses,
libacbes eram derramadas, objetos eram
dedicados e animais eram sacrificados,
queimados ou imolados e, na maioria dos
casos, comidos. A teurgia nao foi excecdo
e para Jamblico, o ritual se organizava ao
redor do sacrificio. Seu DE MYSTERIIS tra-
tou-se de uma justificativa efetiva da antiga
pratica do sacrificio diante dos desafios dos
% céticos, dos cristaos e, o mais importante,

dos argumentos de seu professor, Porfirio
¢ de Tiro (234-304 d.C.). Ao responder as
provocacoes de Porfirio, Jamblico proveu
uma nova explicacdo para a realizacdo do
sacrificio aos deuses, legitimando e o co-
locando no contexto da pratica tedrgica. O
trabalho de Jamblico causou grande impac-
to no paganismo greco-sirio da época, ao
ponto de ele ser o responsavel pela ultima
grande reforma do paganismo antes de sua
derrocada final diante do cristianismo.

No DE MYSTERIIS Jamblico discute os
muitos fendmenos e os resultados associa-
dos a pratica tedrgica. Mas quando procu-
ramos em seu trabalho as orientagdes prati-
cas para a realizac¢do do ritual, apenas uma
acdo é nomeada, muito embora seja comple-
xa: o sacrificio. Por meio da realizagao cor-
reta do sacrificio, Jamblico explica, todos os
outros fendmenos associados a teurgia de-
rivam, como a purificacdo necessaria para
a andbase, a divinacdo via oraculos consi-
derados as vozes dos deuses, o transe e a
realizacdo do miraculoso. Do mesmo modo
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€ na Quimbanda e em todo culto que deriva
da diaspora africana nas Américas.

No terceiro volume do DAEMONIUM
apresento uma discussdo acerca da Quim-
banda ser ou ndao uma religidao, em detri- 4
mento das consideracdes de muitos de que ¢
ela seja apenas um sistema ou ferramenta,
quer dizer, técnica de magia. Nas religides
e cultos de mistérios do Mundo Antigo, as-
sim argumento, ndo havia distin¢do entre
magia e religido; e a Quimbanda, nas con-
cepcdes modernas e académicas acerca da
estrutura de uma religido organizada e
sistematizada, contém todos os elementos
que fazem dela um culto religioso: cosmo-
gonia, antropogonia, cosmologia, teologia,
ontologia, soteriologia e escatologia. No
fim apresento a Quimbanda tanto como
religido quanto um sistema de magia, seja
nas concepg¢oes religiosas do passado ou
do presente. Mas diferente da teurgia e do
hermetismo - posto que nao fago disting¢ao
entre ambos,[!l sendo a teurgia o aspecto ri-
tual-soteriolégico do hermetismo - que sdo é;

cultos religiosos anabaticos, a Quimbanda
é um culto religioso catabatico, uma forma ¢
de goéteia. Mas como veremos, suas técni-
cas sao equivalentes.

No primeiro volume do DAEMONIUM, ao
estabelecer comparagdes entre a teurgia e
a goécia, menciono que a diferenca efetiva
entre elas reside no operador e na finalida-
de que ele da as técnicas, e ndo nas técnicas
efetivamente, que sdo quase que equiva-
lentes. Enquanto que a teurgia é uma arte
sacerdotal, tanto filoséfica quanto técnica,
para reorientar a condicao anatrdpica (i.e.

[1] Neste livro fago uma rela¢do direta entre o hermetismo ale-
xandrino e a teurgia conforme exposta por Jamblico e Proclo
(412-485 d.C.) no contexto do paganismo grego. O entendimento
académico corrente associa o trabalho destes dois fildsofos dire-
tamente ao neoplatonismo (ou médio e baixo platonismo). Mas da
perspectiva do hermetismo, estes dois filosofos sdo exemplos par
excellence de hermetistas na Antiguidade. Jamblico abre e fecha ¢
sua obra magna, o DE MYSTERIIS, com referéncia a Hermes e sua <
doutrina, i.e. o conhecimento exposto no CORPUS HERMETICUM.
Entdo aqui trabalhamos com essa ideia fundamental: a teurgia
que Jamblico expde trata-se do exercicio magico-religioso-sote-
riolégico do hermetismo do CorRPUS HERMETICUM. O texto hiera-
tico, filoséfico e teolégico do CORPUS HERMETICUM é que prové a
base para construgdo da pratica tetrgica de Jamblico. Trataremos
desse tema especificamente na Segdo III abaixo.
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invertida) da alma, produzindo uma and-
base (ascensao) que inverte sua condicao,
projetando-a a sua reintegragdo com o Uno
-Bem em um processo de apoteose ou deifi-
cacdo, a goécia é, por outro lado e segundo
Jamblico no DE MyYsTERIIS (I11:28),[21 apenas
técnica, desprovida de todo aparato filoso-
fico que possui a teurgia e que a enriquece.
Tanto que muitas das técnicas da teurgia
citadas por Jamblico sdao deveras parecidas
com a feiticaria que encontramos nos PAPI-
ROS MAGICOS GREGOS.[3]

No terceiro volume do DAEMONIUM, que
€ um tomo dedicado exclusivamente a goé-
cia, eu demonstro que a visdo construida
pelos neoplatdnicos e religido grega estatal
de modo geral acerca da goécia, é deprecia-
tiva e difamatoéria. Goécia, muito antes das
perseguicoes do cristianismo, ja era calu-
niada como uma pratica de transgressao
religiosa periférica ao pensamento aristo-
crata da religido grega desde a formacao
da pdlis. A goécia como tradigao viva ances-
tral, assim demonstro neste volume do Da-
EMONIUM, é uma Religido Natural (diferente
das Religidoes Reveladas) que vivifica toda
a tradicdo da magia no Ocidente, e contém
mistérios acerca da deificagdo catabatica
da alma. Muito diferente do que postulam
seus detratores gregos, neoplatonicos e
cristdos. A andbase, a subida pelos planos
ou éteres superiores, sO se torna o foco dos
cultos de mistérios gregos muito depois do
advento da tradicdo platonica. Antes disso,
nas fontes para-homéricas e pré-socraticas,
0 amago da experiéncia espiritual para dei-
ficacdo da alma era a catdbase, a descida ao
Submundo. Neste tomo apresento também
a Quimbanda como a genuina goécia tradi-
cional brasileira.

Embora as descidas ao submundo pare-
cam se tornar cada vez de menos interesse
ao nos aproximamos do tempo de Platao e
especialmente dos neoplatonicos, a varie-
dade de voos xamanicos da alma que en-
contramos em Abaris e Aristaeus persis-
tiu e parece ter sido finalmente traduzida
e expandida no que eventualmente viria a

[2] P.D. Newman. THEURGY: THEORY & PRACTICE. Inner Traditions,
2023, pp. 1.

[3] Ibidem, pp. xii.
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ser chamado de arte caldéia da teurgia. Os
pre-socraticos estavam muito mais preocu-
pados com a katabasis (retiro ou descida);
os teoricos neoplatonicos, por outro lado,
estavam totalmente preocupados com a
anabasis (subida ou ascensao).

Entdao quando falamos que a goécia
como tradicao viva ancestral vivifica a tra-
dicdo da magia no Ocidente, desde antes da
formagdo da pdlis como vimos no terceiro
volume do DAEMONIUM, e uma heranca do
xamanismo hiperbéreo do Norte, a préopria
teurgia de Jamblico e dos neoplatonicos é
um exemplo disso. Newman continua:

Porfirio e Proclo localizam as raizes da
teurgia nos épicos homéricos arcaicos e in-
sistem que as tendéncias proto-teurgicas
(e, portanto, os elementos xamanicos) ja
estavam presentes na cultura grega anti-
ga, mesmo durante o século VIII e anterior
a isso [a.C.] - um século ou mais antes do
influxo proposto por Dodds de uma influén-
cia xamanica vinda do «Norte Hiperboreo».
Esta linha do tempo entra em conflito dire-
tamente com a proposta de que a imagem
da alma como uma entidade volatil e mével,
detectada entre os gregos dos séculos VIl e
VI, foi importada dos citas e tracios apés a
composicao dos épicos homéricos.

[...] Isso ndo quer dizer que a presenca des-
ses elementos xamanicos nao tenha sido

[4] Ibidem, pp. 8.
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importada do Norte. A Tracia, a casa-norte
do lendario Orfeu, o herdi prototipico da
katabasis na mitologia grega, ou a desci-
da ao submundo, hd muito tempo tem sido
associada pelos gregos com a Hiperboérea,
meramente implicando «hiper-Bérea» para
«além de Borea», sendo Borea o deus grego
do vento norte. O hino érfico a esta divinda-
de, por exemplo, comega:

Bdrea, explosdo de inverno

da Trdcia nevada,

vocé faz os céus tremerem.

Assim, nas mentes dos gregos, a Tracia e a
Hiperbdrea eram, para todos os fins pra-
ticos, cognatos virtuais para a terra natal
de Dionisio, cujos mistérios Orfeu inaugu-
rou, sendo o mesmo Norte Hiperbéreo. No
entanto, por Hiperbérea, os antigos ndo ti-
nham apenas o Norte em mente; em vez dis-
so, o que eles falavam era do extremo Norte
- 0 Norte além do Norte.!®]

As raizes que sustentam e vivificam a
tradigdo magica ocidental e, neste contexto,
a propria teurgia grega sdo, portanto, bar-
baras, no sentido de que elas vém da goécia
xamanica dos povos considerados barbaros
como os tracios, os anatolianos, os caldeus
e 0s miticos hiperboreos.[¢]

Na teurgia, que hoje defino como o exer-
cicio magico da espiritualidade transmiti-
da pelo Corpus HERMETICUMI’] na refor-
ma estabelecida por Jamblico no contexto
do paganismo grego no Séc. IV d.C., parte
fundamental do sacerdécio hieratico era a
animacdo de deuses terrestres, uma pratica
ritual conhecida como teléstica (telestike).
A teléstica podia tanto se referir a purifica-
cdo soterioldgica para divinizacdo (ou dei-

[5] Ibidem, pp. 7.

[6] Para uma contextualizagdo deste tema, veja Jake Stratton-Ke-
nt. GEOSOPHIA: THE ARGO OF MAGIC. Vols. I e II. Scarlet Imprint,
2021. Veja também Frater Archer & José Gabriel Alegria Sabogal.
CLAVIS GOETICA: KEYS TO CHTHONIC SORCERY. Hadean Press, 2021.

[7] A espiritualidade do CORPUS HERMETICUM é uma matéria co-
nhecida como hermetismo alexandrino. Neste livro faco a distin-
¢do estabelecida por Antoine Faivre em sua obra O ESOTERISMO
(Papirus, 1994, pp. 32-3) entre hermetismo, termo que define
um conjunto de textos conhecido como Hermética (e a cosmovi-
sdo que deles se deriva, dos quais o mais importante é o CORPUS
HERMETICUM) e que surgiu pouco antes da queda do Império Bi-
zantino; e hermeticismo, para designar o conjunto de doutrinas
esotéricas que modernamente ganham a alcunha de herméticas
apos as redescobertas de Marsilio Ficino (1433-1499) e Ludovico
Lazzarelli (1447-1500), e que derivou no renascer da magia no fim
do Séc. XIX em ordens como a Fraternidade Hermética de Luxor e a
Ordem Hermética da Aurora Dourada, e a partir delas e de outras,
no esoterismo Nova Era com os temas da Qabalah Hermética ou
das leis do CAIBALION etc.
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ficacdo) da alma e sua projecao (ascensao)
nos éteres superiores para uniao ou rein-
tegracao com o Uno-Bem, quanto a arte de
criar (ou animar) estatuas dos deuses. A te-
léstica da purificacdo da alma é apofdtica,8l
enquanto que da animacdo de estatuas é
catabdtica,l®) quando o poder (heka)l'0l da
forca magica dos deuses é assentado dentro
de um receptaculo adequado. A teléstica,
portanto, possui o poder de divinizar, seja
uma alma que busca purificacdo, seja uma
estatua que passa a atuar como uma divin-
dade terrestre.

Podemos usar os termos telestikée e anagoge
para essas praticas; o primeiro refere-se a
perfeicdo ou 1}%ul‘ifica(;eio de coisas mortais
e materiais,[ ] enquanto o dltimo é uma
elevacao do individuo.*?! Embora, filoso-
ficamente falando, o reino dos deuses nio
exista em um espaco fisicamente maior do
que o reino mortal, mas o transcenda, as
metaforas de ascensdo e descida dominam
as descricoes de todos esses procedimen-
tos - o magista pode ascender aos deuses
ou trazer os deuses para a terra. Em ambos
0S casos, como o0s textos tedricos deixaram
claro, [...] as coisas materiais devem ser fei-
tas particularmente adequadas (epitédeia)
ao divino para recebé-lo, ou o magista deve
ser assimilado o maximo possivel ao divi-
no. Este principio tedrico se encaixa com
a gama de praticas tedrgicas mencionadas
nas fontes, particularmente as criticas hos-
tis - a criacdo de estatuas e outros objetos
materiais infundidos com o poder divino, a
invocacdo de poderes daiménicos e divinos

[8] Termo que se refere a gnasis para além da linguagem; um tipo
de entendimento que transcende as formas, de forma que qual-
quer tentativa de defini¢do a limita e leva, portanto, ao erro da
ma interpretagao.

[9] Termo que se refere a descida do poder, o aterramento ou as-
sentamento da for¢a magica.

[10] Termo que designa a divindade que representava a for¢a ma-
gica dos deuses egipcios. Veja o primeiro volume do DAEMONIUM.
0 equivalente na cabala crioula é o moyo dos bantos ou o ase dos
yorubas.

[11] [N.T.] em outros termos, a espiritualizagdo ou deificacdo da
matéria; a sutilizagdo ou divinagdo dos elementos brutos (pesa-
dos) da matéria. Como o feitio e consagragdo de uma estatua ani-
mada, que passa a ser uma divindade terrestre.

[12] [N.T.] a purificacdo e deificagdo da alma através do processo
anabdtico de projegdo nos céus ou éteres superiores do Cosmos,
uma epistophe anagdgica ou repeticdo através da causalidade fatal
das sete esferas planetdrias em uma regido chamada de Ogddade e
as Enéadas, assim como as duas Hipdstases superiores, o Nous e a
Ménada, descritas em um tratado hermético antigo chamado The
Discourse on the Eighth and the Ninth [Discurso sobre a Oitava e a
Nova, presente na BIBLIOTECA DE NAG HAMMADI]. P.D. Newman.
THEURGY: THEORY & PRACTICE. Inner Traditions, 2023, pp. 2.
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para fornecer revelagées especiaisle a ele-
vacdo da alma do teurgo ao divino.!

Na perspectiva do hermetismo e da
teurgia, todo o Cosmos material e, portanto,
o préprio homem na condi¢cdo de alma en-
carnada no reino da geragdo, sdo algamata
animadas dentro de uma operagdo demitr-
gica de proporgoes cosmicas; i.e. dentro de
um trabalho (ergon) divino e continuamen-
te dinamico e criativo entre deidades. E isso
que possibilita a deificacdo de uma alma ou
de uma estatua no contexto da teurgia e do
hermetismo.

Os rituais diarios que consistem no desper-
tar, na purificagao, na ungao, na vestimenta,
na alimentacdo e na adoracdo da estatua,
bem como o processo das oferendas de sa-
crificio (que sdo simbolicamente designa-
das como o Olho de Hérus restaurado e em
torno do qual o ritual opera), ndo devem ser
concebidos como uma comunicagao entre o
humano e o divino, mas sim como uma in-
teracdo entre divindades, ou seja, como um
verdadeiro ergon divino, o trabalho sagrado
realizado pelos deuses e todas as classes su-
periores de seres.

De acordo com os neoplatonicos tardios, os
deuses (como os neteru egipcio) estdo pre-
sentes imaterialmente nas coisas materiais,
portanto, ta sunthemata (os assentos tedr-
gicos do poder de elevacdo) sdo considera-
dos como recepticulos para as irradiagdes
divinas invisiveis (ellampseis) envolvidas
na liturgia c6smica de descida e ascensdo
[do poder espiritual]. Como o corpo é parte
integrante do trabalho demidrgico, em sua
forma primordial perfeita servindo como
uma imagem (eikon) da auto-revelacdo di-
vina, a condicdo e a qualidade da matéria
incorl[)orada indicam a condi¢do interna da
alma.!™

[13] Radcliffe G. Edmonds III. DRAWING DOWN THE MOON. Prince-
ton University Press, 2019, pp. 343.

[14] [N.T.] quando envelopado - para usar um termo de Jamblico
- pelo poder dos deuses, como se estivesse vestindo um manto
de realeza e pureza dos deuses, o teurgo se torna também deus
dentro da demiurgia do Cosmos. A teurgia é um trabalho dos
deuses porque se trata da prépria demiurgia do Cosmos. Ela ndo
comega e termina na execugdo do ritual. E o ritual, que espelha a
prépria demiurgia do Cosmos, que se insere dentro dela. A teur-
gia, portanto, segue a demiurgia do Cosmos, constantemente em
movimento e perpetuamente em operacao criativa.

[15] [N.T.] uma doutrina expressa pela Hermética: o corpo merece
e reflete a condi¢do de sua alma. No Kore CosMos (1V:4): Sobre
a terra estd a Natureza, que € a criadora das estruturas mortais e
modeladora dos recipientes nos quais as almas sdo colocadas. E a
Natureza também tem ao seu lado dois Poderes em agdo, a saber,
Memodria e Habilidade. A tarefa da Memdria é cuidar para que a Na-
tureza faga aderir ao tipo que foi estabelecido desde o inicio, e que
o corpo que ela molda na terra seja uma cépia do padrdo no alto;
e a tarefa da Habilidade é ver se, em cada caso, a estrutura que é
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O corpo humano é como uma estatua eidé-
tica fixa ou como uma sequéncia iconogra-
ficamente estabelecida de escrita hierogli-
fica dindmica, [ou seja] é um instrumento
da presenca divina, porque essa presenca
pode ser oculta ou revelada. Portanto, te-
lestike ndo deve ser pensado como indu-
zindo a presenca de um deus (ou de seu dai-
mon representativo) apenas no receptaculo
artificialmente construido (hupodoche). O
ba'**! divino também pode permear o corpo
humano, confirmando assim a capacidade
deste ultimo de participar dos principios
superiores."” "' Quando tal «encarnacao» se
torna permanente," ™ o proéprio corpo hu-
mano é transformado na estatua de ouro
espiritual.

Os rituais egipcios, dos quais os filéso-
fos-teurgos neoplaténicos derivam seus
simbolos hieraticos, eram cerimoénias ma-
gicas de teurgia no sentido - técnico - eti-
mologico, porque a atividade (energeia) do

moldada é conforme a alma que desce para nela se incorporar, para
ver que as almas vivas tém corpos vivos e as almas lentas tém corpos
lentos; que almas enérgicas tém corpos enérgicos e almas preguico-
sas corpos preguigosos; que almas poderosas tém corpos poderosos
e almas astutas corpos astutos; e, em geral, que toda alma obtém um
corpo adequado para ela.

E outra passagem de interesse também no Kore Cosmos (I1:4):
Agora almas sdo enviadas de ld para reinar como reis, meu filho, por
estas duas razdes. As almas que executaram bem e sem culpa sua
raga designada e estdo prestes a serem transmutadas em deuses,
sdo enviadas a terra para que, reinando aqui como reis, possam ser
treinadas para usar os poderes que sdo dados aos deuses: e almas
que jd sdo divinas e em alguma pequena coisa transgrediram as or-
denangas de Deus, sdo enviados para serem reis na terra a fim de que
possam sofrer alguma puni¢cdo ao serem encarnados, e ainda assim
ndo sofrerem na mesma medida que o resto, mas em sua escraviddo
ainda possam reter a mesma preeminéncia que eles desfrutaram
enquanto estavam livres.

[16] [N.T.] o poder de vida e manifestagdo noética da alma que
desce ao reino da geragdo. Na cosmogonia, teologia e cosmologia
egipcia, uma parte da alma dos deuses (neteru) e dos homens que
encarnam no reino da geragdo. Na construg¢do de uma imagem
animada, i.e. no receptaculo de poder que ira receber a presen-
¢a divina, o ba da divindade desce e faz sua participagio nele. E
isso que possibilitara, efetivamente, que o daimon - de qualquer
natureza - que ali habita assuma a identidade da divindade, com-
partilhando de sua ousia (esséncia), dumanis (poder) e energeia
(atividade). A linguagem da teurgia, assim como do hermetismo,
relaciona simbolos imaginarios hieraticos da cultura méagica
greco-egipcia. Portanto é natural estabelecer relagdes e usar os
simbolos e mitos de ambas as culturas, a grega e a egipcia, na
apresentacdo dos temas dessas duas matérias.

[17] [N.T.] o vestir-se com o manto dos deuses, é receber deles, na
alma através do veiculo pneumadtico, o seu ba. Isso possibilita que
o teurgo se insira na demiurgia do Cosmos, por meio do ritual.
Entdo a teurgia como trabalho dos deuses tem duas perspectivas,
a superior e a inferior. A superior vé a teurgia como a propria
demiurgia do Cosmos; a inferior vé a teurgia como o ritual que
possibilitard a inser¢do na demiurgia do Cosmos.

[18] [N.T.] i.e. quando a alma do teurgo é divinizada.

[19] Algis Uzdavinys. PHILOSOPHY & THEURGY IN LATE ANTIQUITY.
Angelico Press, 2014, pp. 86.
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ritual (estruturado pelo uso e inteiracao de
mdscaras deificas) baseava-se na demiurgia
do Cosmos, no encontro e comunicagdo ge-
nuina com a ousia (esséncia), dumanis (po-
der) e energeia (atividade) das divindades,
possibilitando a conexdao genuina com a
permanéncia imanente das energias trans-
cendentes do Uno-Bem. Os deuses (neteru)
ndo habitam literalmente em suas zonas de
poder terrestres (estatuas, templos, obje-
tos rituais como anéis ou talismas, corpos
humanos, animais, plantas etc.), mas se
instalam 14, animando as imagens e sim-
bolos. O ba de uma divindade, i.e. a mani-
festacao de seu poder noético e vivificante,
em certa medida tanto vivifica os proprios
vetores de manifestagaol20] dos daimones
que habitam as zonas de poder terrestres
construidas, quanto une esses daimones as
estatuas do culto, as barcas processionais,
os santudrios, relevos nas paredes, textos
sagrados, o templo ou o timulo (considera-
do semelhante a um templo). No LoGos TE-

[20] Sédo trés os vetores de forga que, segundo Jamblico, configu-
ram a estrutura de manifestagdo dos deuses, daimones, herois e
almas: ousia (esséncia), dumanis (poder) e energeia (atividade).
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LEIOS[21] (37) vemos que ndo é a divindade
que habita a zona de poder terrestre, mas
um daimon que a representa, quer dizer,
que assume seus vetores de manifestagio.

Uma vez que nossos antepassados erraram
muito sobre a natureza dos deuses, des-
crentes e ndo percebendo a religido e o cul-
to divino, encontraram uma arte pela qual
poderiam fazer deuses convenientes a na-
tureza do mundo; a qual adicionaram uma
virtude conveniente a natureza do mundo,
e misturaram isso: pois ndo podiam fazer
almas, evocando [entdg] as almas dos dai-
mones ou dos anjos, as impuseram em
imagens sagradas e divinos mistérios, atra-
vés dos quais os idolos poderiam ter poder
tanto para fazer o bem quanto para fazer o
mal. Pois teu avd, Asclépio, o primeiro in-
ventor da medicina, a quem um templo foi
consagrado no Monte Libio perto da costa
dos crocodilos, no qual jaz o homem mun-
dano, isto é, o corpo, pois o resto, ou me-

[21] Também conhecido como Asclépio latino.

[22] [N.T.] o teurgo hermetista ndo fabrica uma alma, quer dizer,
ndo produz um espirito artificial. Ao invés disso, ele convoca um
daimon do reino da geragdo, espirito de morto ou encantado da
natureza, uma inteligéncia terrestre, para morar na zona de poder
construida e dedicada a divindade, assumindo sua identidade,
sendo, a partir dali representante terrestre da divindade.

[23] [N.T.] i.e. o corpo morto do defunto jaz jazida no templo.
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lhor, o todo, se o homem é inteiro em senti-
do de vida, retornou ao céu, e ainda agora
oferece auxilio aos homens enfermos pelo
seu proprio poder divino, 0 que costu-
mava oferecer anteriormente pela arte da
medicina. Hermes, cujo nome ancestral é
meu, ndo esta ele, estando presente em sua
patria, ajudando e preservando todos os
mortais que vém de todos os lugares? Mas
quanto a Isis e Osiris, sabemos quao propi-
cia ela é para conceder muitos beneficios,
e qudo prejudicial ela pode ser se estiver
irada! Pois é facil para os deuses terrenos
e mundanos ficarem irados, pois sdo feitos
e compostos pelos homens a partir de am-
bas as naturezas. Portanto, acontece que os
egipcios chamam esses animais sagrados e
veneram suas almas em cada uma de suas
cidades, das quais elas sdo consagradas,
como se fossem imagens vivas, de modo que
vivem sob suas leis e sio chamadas por seus
nomes.

A estatua que serve como um recepta-
culo adequado (hupodoche) para a irradia-
¢do divina é anadloga ao corpo humano puri-
ficado pelo poder do ritual de teurgia, fosse
iniciado no culto dos deuses ou dos mortos
deificados. A descida do ba de uma divin-
dade se assemelha a Forma Platénica que
ativa, informa o utero passivo da matéria e,
consequentemente, estabelece o teatro das
formas articuladas e animadas. Assim, o ba
de uma divindade desce do céu (ou melhor,
aparece do indeterminismo atemporal, ja
que as teofanias a priori constituem toda
arealidade manifesta) em suas imagens de
culto (sekhem) se unido a elas, quando efeti-
vamente tornam-se zonas de poder terres-
tres.

Sekhem geralmente significa poder, mas
neste contexto designa um simbolo que re-
vela e transmite o poder dos deuses, i.e. um
icone sagrado. Como Jamblico diz em DE
MYSTERIIS (31:4): a luz dos deuses ilumina o
sujeito [ou objeto] transcendentalmente (kai
ton theon para o helmpei choristos), ja que
até mesmo a luz visivel (ou a heliofania de
Ra representada por seu Disco Brilhante, o
Aten) prossegue por todo o cosmos visivel.
No DE MyYSTERIIS (31:9) Jamblico diz:

[24] [N.T.] i.e. 0 ba do morto Asclépio, divinizado, ficou no templo,
enquanto que o resto da constitui¢cdo de sua alma retornou ao Uno
-Bem. E por meio do poder do ba, seja de uma divindade ou alma
deificada, que o daimon assumira os vetores de manifestacdo da
divindade ou alma glorificada.
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No mesmo principio, entdo, o mundo como
um todo, espacialmente dividido como é,
traz a divisdo em si mesmo da luz tnica in-
divisivel dos deuses (to hen kai ameriston
ton theon phos). Esta luz é uma e a mesma
em sua totalidade em todos os lugares,
estd presente indivisivelmente a todas as
coisas que sdo capazes de participar dela,
e preencheu tudo com seu poder perfeito;
em virtude de sua superioridade causal ili-
mitada, completa todas as coisas dentro de
si mesma e, enquanto permanece em todos
os lugares unida a si mesma, relne extre-
midades com pontos de partida. E, de fato,
na imitacdo dele que todo o céu e o cosmos
realiza sua revolugdo circular, esta unido a
si mesmo e lidera os elementos em sua dan-
c¢a ciclica.

Na Quimbanda, por outro lado, um dos
oficios sacerdotais mais importantes de um
tdta ou mameto é a confeccdo dos corpos
fisicos dos Gangas, o fundamento de exu, na
forma de estatuas animadas ou vasos de
poder. Pensando na universalidade das téc-
nicas de feiticaria, sera possivel encontrar
congruéncias entre a teléstica do hermetis-
mo teurgico greco-egipcio e a arte de con-
feccionar as moradas fisicas dos Gangas na
Quimbanda? Neste ensaio n6s veremos que
existe uma congruéncia intima entre a te-
léstica greco-egipcia de deificagdo da alma
e animacdo de deuses terrestres e as tecno-
logias magicas propostas pela Quimbanda.
O processo de assentar a presenca de uma
divindadel2¢] na Quimbanda, seja em vaso de
poder ou estdtua, segue 0s mesmos princi-
pios que encontramos na teurgia hermética
greco-egipcia sobre a qual nos debrugamos
aqui.

Esse ensaio sera dividido em cinco par-
tes: Secdo I: Os Ordculos Caldeus & a Teurgia;
Secdo II: O Hermetismo Alexandrino; Se¢do
[1I: Hermética & Teurgia; Sec¢do IV: O Sacri-
ficio como ferramenta soteriolégica na Teur-
gia e na Quimbanda; e Segdo V: Telestiké na
Teurgia e na Quimbanda.

Tata Nganga Kamuxinzela

[25] Citado em Algis UZdavinys. PHILOSOPHY & THEURGY IN LATE
ANTIQUITY. Angelico Press, 2014, pp. 85.

[26] Na Quimbanda, os Gangas (i.e. os Exus e as Pombagiras) sdo
consideradas divindades. No sentido técnico do termo, sdo divin-
dades ou inteligéncias terrestres ou ctonianas.
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Mundo Antigo e sua Noologia ;,’

Por Rafael Resende Daher

INTRODUCAO: O
SINCRETISMO E SEU
{g SIGNIFICADO AO LONGO DO

TEMPO

Quando falamos em sincretismo atual-
mente, a definicdo mais geral é aquela de
elementos religiosos, sejam eles folcldéricos
ou doutrindrios, se cruzam entre diferentes
religidoes. Verbi gratia, ha uma ideia de que
o Brasil é um pais de fendmenos religiosos
sincréticos, pois vemos manifestacdes re-
ligiosas antigas (povos originarios, africa-
nos) e modernas (kardecismo, umbanda)
presentes entre cristdos, a religido majori-
taria no pais.

Entretanto, muitas vezes este fen6meno
é compreendido de uma forma limitada, isto
é, como uma forma da ma-formagao doutri-
naria ou como mera consequéncia de forma-
¢Oes socioculturais.

Para entender melhor este fendmeno, é
preciso analisar a noologia do fendémeno do
sagrado como um todo - apenas assim con-
seguiremos adentrar naquilo que transfor-
ma a demonologia em algo essencialmente
sincrético.
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1. ESPACO DO SAGRADO X A IDEIA
DE RELIGIAO

Em primeiro lugar, temos uma ideia de
«religido» formada por um desenvolvimen-
to histdérico que é totalmente estranha a
mentalidade antiga - nao s6 dos hebreus,
como também de todos os povos antigos.

A palavra «religidao» ndo existe nos idio-
mas semitas antigos: no arabe classico, no
hebraico biblico, no aramaico e no acadio,
nao ha um termo semelhante.

0 que aqueles povos detinham e era cha-
mado de religido é a palavra «Din» (arabe
350, hebraico 73, acadio dinu, onde dinu
gamru tinha o sentido de «ultimato», isto
é, «julgamento da divindade») que significa
«julgamento», «modo de vida». Isto é, estes
povos encaravam o corpus de suas revela-
c¢oes como uma forma de julgar e viver o
mundo ao redor dentro de suas respectivas
cosmovisoes. Nesse sentido, faz-se mister
notar que suas escrituras sdo baseadas em:

a) Eventos cosmicos e divinos

b) Eventos locais e naturais (miticos ou
reais)

c) Figuras heroicas (miticas, arquetipi-
cas ou reais)

Isto pode ser visto nas CRONICAS DE
BEROSO (Babilonia), no TANAKH (hebreus)
e nos resquicios dos escritos dos gregos e
egipcios. A partir de tais elementos, os sa-
bios e lideres das respectivas geracoes de-
finiam um caminho para o «Din» da época.
Em nenhum desses escritos ha uma «formu-
lacdo doutrindria». Isto quer dizer que, se
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vocé ler os livros mencionados acima, vocé
nao achard uma formulagdo doutrinaria
como a encontrada no LIVRO DOS ESPIRITOS
ou no CATECISMO DA IGREJA CATOLICA.

Longe de representar uma limitagao,
isso nos leva a identificar algo que pode-
mos definir no conceito de «espago aberto»
versus «espaco fechado». Isto é, os povos
antigos viviam aquilo que tentamos defi-
nir como «religido» dentro de um «espacgo
aberto», onde a noesis da revelacdo formava
0 «din» sem limita¢des, muito além de uma
definicdo doutrindaria.

Tal fen6meno pode ser visto até mes-
mo dentro do Cristianismo, que comecou
como uma manifestacdo espiritual baseada
no testemunho (dai a palavra martirio, do
grego «testemunhar» paptvpto, isto é, os
que davam testemunho da fé com a prépria
vida) e na lideranca dos bispos, na época
muito pouco dedicados a formulagdo doutri-
naria, mas sim a apologia. Santo Agostinho,
o Veneravel Beda e Boécio foram os primei-
ros a formular uma literatura doutrinaria,
enquanto os proprios Concilios Ecuménicos
da Igreja o faziam apenas diante das contro-
vérsias cristologicas que surgiam, pois os
Concilios eram dedicados apenas a respon-
der as heresias que surgiam.

Entretanto, o desenvolvimento de uma
«doutrina» dentro do Cristianismo abriu um
primeiro espa¢o para uma transformacgao
na ideia de «religido» e, através da necessi-
dade de evangelizar os pagdos, um «espac¢o
fechado» comegou a ser formado: comeca
a surgir a separagdo entre os «espacos» da
manifestacdo do sagrado e o fechamento
deste espaco em «religido»: isto é, o proble-
ma ndo é mais entre qual manifestacdo é a
mais presente na ordem da realidade, mas
sim uma disputa retérica e apologética en-
tre a verdade e a mentira.

Mas o ponto chave e mais grave que hoje
fundamenta a nossa ideia de «religido» sé
foi aparecer na Revolucgao Francesa.

A separagdo completa entre o “sagrado
e profano” ocorreu ali, primeiro de forma
simbdlica, ao substituir o calendario dos
santos pelos dias civicos (o dia da mulher,
dia dos profissionais), mas na noologia foi
ainda mais abrangente: o «espago aberto»
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do antigo «din» foi trocado pelo «espacgo fe-
chado» absolutamente separado da vida ci-
vil e, assim, surge a ideia de religido como
uma mera «aderéncia» a um corpus doutri-
narios totalmente separado do espaco da
vida «civil» e dos fendmenos naturais.

2. 0 «<ESPACO ABERTO» DO MUNDO
ANTIGO

A quem 1€ a Biblia com atenc¢do, é possi-
vel perceber ali que o «din» ndo era de um
«espaco fechado». Verbi gratia:

E Deus disse mais a Moisés: Assim diras aos
filhos de Israel: O Senhor Deus de vossos
pais, o Deus de Abrado, o Deus de Isaque, e
o Deus de Jacd, me enviou a vds; este é meu
nome eternamente, e este ¢ meu memorial
de geracdo em geracdo. - Exodo 3:15

O Deus de Abrado e o Deus de Naor, o Deus
de seu pai, julgue entre nds. E jurou Jacé
pelo temor de seu pai Isaque. - Génesis 31:53
Dizendo: Eu sou o Deus de teus pais, o Deus
de Abrado, e o Deus de Isaque, e o Deus de
Jacé. E Moisés, todo trémulo, ndo ousava
olhar. - Atos 7:32

As trés citacoes biblicas, pela ordem:

1. Um hebreu a reconhecer seu Deus
como uma divindade familiar e tnica.

2. Um idélatra (Labao) a evocar o Deus
dos hebreus.

3. Paulo de Tarso, no Novo TESTAMENTO,
a evocar a mesma expressao.
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0 que escapa da leitura mais simples
quer dizer o seguinte: o Deus familiar e tu-
telar dos hebreus ndo estava excluido do
espaco dos pagaos. Labdo nao foi o tnico a

'§ reconhecer isso (o farad egipcio reconheceu

) reiteradamente em Exodo), de modo que a

H expressao ainda fez parte do Novo TESTA-
MENTO.

Este é o mesmo raciocinio que leva ao se-
guinte ponto:

Porque, naquela noite, passarei pela terra
do Egito e ferirei na terra do Egito todos os
primogénitos, desde os homens até aos ani-
mais; executarei juizo sobre todos os deu-
ses do Egito. - Exodo 12:29

Isto é, a realidade do mundo hebraico,
ao contrario do que o desenvolvimento dou-
trinario que interpreta seus textos de for-
ma pretérita, era uma realidade henoteista.
Isto também pode ser observado na forma
como o MIDRASH RABBA, antiga interpre-
tacdo medieval da Tord através de lendas,
explica do surgimento da chamada idolatria
¢ (adoragdo a outros deuses): ainda antes de
Noé, os homens adoravam ao Deus Unico,
mas sabiam que as forg¢as dos planetas e da
natureza produziam fenémenos na terra e
na vida humana. Assim, passaram a prestar
servico a essas for¢as e nasceram com isso
os cultos aos planetas e outras forg¢as da na-
tureza. Isto é, as «religioes pagas», de uma
perspectiva da TORA, nasceram de um culto
real.

Esta nocao de espago aberto fica ainda
mais clara neste ponto. Entdo, quando um
homem do tempo antigo, fosse ele judeu,
babilénico ou persa, se deparava com outro
«deus» ou «demonio», a insercdo daquele
elemento em sua realidade ndo era um “sin-
cretismo” como vemos hoje, mas a prépria
entrada em um outro espaco sagrado, habi-
tado por outras manifestagdes demoniacas
ou divinas.

. A
i' 3. Os DEMONIOS NO «ESPACO
‘% ABERTO» DO LEVANTE
6 :
Entre os hebreus, particularmente nos
textos misticos e apdécrifos, ha referéncias
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a varias entidades demoniacas que podem
estar associadas as influéncias babil6nicas.
Esses demodnios frequentemente aparecem
em obras como o TALMUD, o Zohar e varios
textos do MIDRASH. Eis alguns demonios
babilonicos notaveis que aparecem na tra-
dicdo judaica:

1. Asmodeus (Ashmedai): Muitas vezes
considerado o rei dos demdnios, As-
modeus tem um papel proeminente
no LIvRo DE TOBIAS e em varias len-
das talmudicas.

2. Lilith: Embora suas origens sejam
mais complexas e multifacetadas,
Lilith é frequentemente associada a
demonologia babilonica e é conside-
rada um demonio noturno no folclo-
re judaico, que se acredita prejudicar
bebés e mulheres gravidas.

3. Naamah: As vezes retratada como
um demoénio, Naamah é mencionada
em textos misticos judaicos como
parceira de Samael e é associada a
seducdo e ao caos.

4. Agrat bat Mahlat: Uma demodnio as-
sociada a prostituicdo e feiticaria.
Ela é uma das quatro rainhas dos
demonios de acordo com a tradicao
cabalistica.

5. Samael: Muitas vezes considerado
um arcanjo com aspectos demonia-
cos, Samael é uma figura complexa
no misticismo judaico, as vezes asso-
ciado a morte e destruicao.

6. Ketev Meriri: Um espirito destrutivo
ou demonio mencionado no TALMUD
e em varios outros textos judaicos,
que se acredita trazer doengas e pes-
tiléncias.

7. Mastema: Mencionado no LIVRO DOS

JUBILEUS, Mastema é uma figura fre-

gquentemente associada a Satanas,

considerado um testador da humani-
dade e um portador de adversidades.

Rabisu: Demoénios das sombras de-

rivados da mitologia babilonica, que

se acredita estarem a espreita em
lugares escuros e causar danos aos
humanos.
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Lilin: Contrapartes masculinas de
Lilith, esses demo6nios também sao
considerados espiritos noturnos ou
sucubos, frequentemente menciona-
dos na literatura mistica judaica.

10. Zebub: As vezes chamado de Belzebu
ou Ba’al Zebub, o nome desse demo-
nio se traduz como «Senhor das Mos-
cas» e é frequentemente associado a
sujeira e a decadéncia.
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Estas entidades refletem a natureza sin-
crética da demonologia judaica, misturando
influéncias das tradigdes babilonicas, per-
sas e outras antigas tradi¢des do Levante.

Aqui, verbi gratia, faz-se mister mencio-
nar a figura de Ketev Meriri, um demdnio
mencionado no folclore e nos textos judai-
cos, particularmente no TALMUD e em ou-
tros escritos misticos. O nome «Ketev Meri-
ri» se traduz em algo semelhante a «espirito
destrutivo» ou «destruicdo amarga». Ele é
considerado um espirito malévolo ou de-
moénio responsavel por causar destruicao,

[ ] doenca e pestiléncia e seu nome as vezes é

é interpretado como «destruicdo amarga,

® enfatizando sua natureza prejudicial e des-
trutiva.

No TALMUD (Pesachim 112b), Ketev Me-
riri ¢ mencionado como um dos espiritos
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nocivos com os quais as pessoas devem ter
cuidado, especialmente durante certas ho-
ras do dia e periodos especificos do ano. O
TALMUD desaconselha andar sozinho em de-
terminados momentos por causa dos peri-
gos representados por tais espiritos. Tanto ¢
ele como sua «ordem» sdo associados a mo- $
mentos especificos de perigo, especialmen-
te durante os meses de verdo, que também é
ligado a Belzebu. Existem horarios especifi-
cos do dia em que esse demonio é considera-
do mais perigoso, normalmente por volta do
meio-dia. Os textos judaicos tradicionais re-
comendam varias medidas de protecdo para
evitar a influéncia prejudicial de Ketev Me-
riri, tais como recitar oragdes especificas e
evitar certos comportamentos durante pe-
riodos de alto risco.

Aqui, é impossivel ndo correlaciona-lo
com Pazuzu, associado ao vento sudoeste,
que trazia fome, seca e gafanhotos. Num
mundo onde a sobrevivéncia era muito di-
ficil e os males da colheita e as dificuldades
da vida préxima ao deserto eram uma re-

alidade de todos da regido, ndo é de se es- [ ]

pantar como os demonios de uma mitologia é%

fossem transportados para outras. it
CONCLUSAO

Uma das grandes dificuldades no estudo
sério sobre qualquer fenomeno religioso é a
forma de julgar o passado com olhar do pre-
sente ou, tdo prejudicial quanto, julgar uma
realidade distante da nossa com a nossa in-
terpretacdo de mundo.

Quando falamos de sincretismo, deve-
mos nos lembrar que seu fenomeno é na-
tural e organico e, sem exageros, holistico.
Isto, conforme argumentamos neste artigo,
nao é fruto de confusio, mas de uma cosmo-
visdo sagrada.

O «espaco fechado» tende a reduzir to-
dos os fendmenos religiosos a um contexto
inferior a vida organica, o que é um precon- ¢
ceito de analise que leva a ignorancia extre-
ma sobre o fendmeno analisado.

Rafael Resende Daher
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Tata Nganga Kimbanda Kamuxinzela
Feiticaria Tradicional Brasileira

Sofrimento, Violéncia &
Sacrificio

Um dos temas que mais me fascinam é a
arte do sacrificio. Ele esta dentre as maté-
rias de estudo (e quando me refiro a estu-
do incluo a pratica, porque quem ¢ feiticei-
ro de verdade sabe que o estudo faz parte
condicional da pratica) que mais ocupam
meu tempo. Um dos meus oficios sacerdo-
tais é o sacrificio animal para os Gangas
da Quimbanda, orisa, égtingtin e outros es-
piritos como Hermes, Lucifer, Beelzebuth e
Ashtaroth. No livro GANGA: A QUIMBANDA
NO RENASCER DA MAGIA, dediquei um capi-
tulo introdutério a arte do sacrificio animal
na perspectiva da Quimbanda, da cultura
yorubd e no mundo greco-romano. Eu pre-
tendo ampliar esse estudo no futuro para
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artigos na Revista Nganga e livros que
pretendo publicar.
Poucos dias atras eu recebi uma criti-

ca feita por um covarde. Covarde porque

partiu de um perfil fake no Instagram, cujo

dono muito provavelmente é um kimbanda

ou pai de santo frustrado, por nao conse-

guir oferecer o trabalho de qualidade que

nds oferecemos na Cova de Cipriano Feiti-
ceiro. A critica me acusava de agougueiro,
por causa da técnica de limpeza e extracao
dos ase dos animais de quatro patas que
ficam pendurados durante o curso da ceri-
monia. Outro ponto da critica me acusava
de cometer violéncia contra os animais, que
morriam com sofrimento. Como ele sabe?
S6 de ver nossa publicidade? O individuo
que fala de algo que ele ndo sabe, nao co-
nhece e nao viveu, ndo é um homem, mas
um imbecil com uma opinido idiota: a ter-
ceira pessoa depois de ninguém! E hoje
uma seguidora me perguntou se em nossas
cerimoOnias os animais sao sacrificados de
forma humanizada, ela explicou: sem sofri-
mento. Essas duas questdes me levaram a
escrever essa breve nota sobre a violéncia e
o sofrimento no contexto do sacrificio reli-
gioso, abordando também a ideia de parti-
lha e de higiene.

Esse é um dos topicos mais antigos entre
os académicos que escrevem sobre o sacri-
ficio pelo menos desde a década de 1920.[1
Os estudos académicos sobre o sacrificio a
partir dessa época em sua grande maioria
focaram em avaliar a necessidade da vio-

[1] Veja uma retrospectiva dos estudos académicos sobre o sacri-
ficio animal na introducdo de Jennifer Wright Knust e Zsuzsanna
Vérhelyi. ANCIENT MEDITERRANEAN SACRIFICE. Oxford University
Press, 2011, pp. 3-31.
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léncia e do sofrimento do animal na catarse
da ansiedade de culpas de inimeros tipos:
usar os ossos e a pele dos animais, elevar
seus cranios no momento do ritual em hon-
ra aos ancestrais, honrar todas as partes da
carcag¢a do animal para alimento, vestimen-
ta, remédios e magia, aliviava a ansiedade
da comunidade inteira, principalmente da
culpa por ter de cagar e matar os animais
pela sobrevivéncia de todos. E a partir des-
tes primeiros estudos, nasceram aqueles
relacionados a psicologia do sacrificio nas
maos de Freud (1856-1939), que inferiu que
o sacrificio estaria conectado diretamente
a um tipo de neurose, enraizada na repres-
sdo de desejos incestuosos. Para Freud o sa-
crificio emulava a morte primordial do pai
-ancestral, entdo substituido pela vitima do
sacrificio, que era abatida e consumida por
seus filhos distantes.

Os académicos desta linha de raciocinio
entdo concluiram que o sacrificio animal
era uma pratica que havia comeg¢ado no
periodo paleolitico e servia, fundamental-
mente, para aliviar o estresse e a ansiedade
decorrentes de um estilo de vida violento. !
0 homem matava o animal para ndao matar
outros homens da comunidade. Dessa for-
ma, através deste rito sacrifical, mantinha-
se ordem e coesdo social. Nessa perspectiva
académica sobre o tema, violéncia e sofri-
mento sdo as pecas fundamentais pelas
quais o ritual de sacrificio opera seus re-
sultados na vida e na propria estrutura do
tecido social.[3]

O nosso grande problema atual é olhar
para as antigas culturas com as lentes do
humanismo moderno! Pior que isso, visto
como a pratica religiosa primitiva de um
estagio primitivo na vida humana, alguns
tém o classificado como dispensavel na
contemporaneidade. Nessa linha de pensa-
mento, académicos tém argumentado que,
na medida em que o homem se civiliza, gra-

[2] Falo mais sobre esse tema no texto Telestiké, onde estabelegco
comparagdes entre a arte tetrgica grega e hermética de consa-
gracdo de estatuas animadas e a arte de se construir as moradas
de poder dos Gangas na Quimbanda. Em breve na Revista Nganga
eno livro KALUNGA: TEURGIA & CABALA CRIOULA.

[3] Veja um resumo interessante em C.A. Faraone e F.S. Naiden.
GREEK AND ROMAN ANIMAL SACRIFICE: ANCIENT VICTIMS, MODERN
OBSERVERS. Cambridge University Press, pp. 13-31.
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dualmente ele deixa o antigo exercicio do
sacrificio religioso por métodos mais higié-
nicos. Nessa abordagem eles dizem também
que o sacrificio servia como um presente as
divindades, para que elas pudessem aju-
dar os homens em troca desses sacrificios.
E muito embora essa abordagem ndo seja
boa, é exatamente isso: 0 homem primitivo
imolou aos deuses porque descobriu que o
sacrificio era a maneira mais eficaz de se
comunicar com eles.[4]

Na arte do sacrificio animal, a imolagao
ritual depende de alguns cuidados, passos
que devem ser executados antes do mo-
mento sacrifical. J.0. Awolalul5] enumera
muitos dos cuidados pertinentes a cada
tipo de animal: aves, caprinos, suinos, bo-
vinos etc. E interessante notar que muitos
destes cuidados - como venho demonstran-
do em textos anteriores - foram preserva-
dos e aperfeicoados pela Quimbanda. Esses
cuidados envolvem consagragdes, purifi-
cacdes e encantamentos que preparardo

[4] Uma das melhores abordagens sobre o tema na cultura yorubd,
que tratara do sacrificio como insercéo, participagdo e atuagio na
ordem do Cosmos, veja Yemi Elebuobon. THE HEALING POWER OF
SACRIFICE. Athelia Henrietia Press, Inc., 2000.

[5] J.0. Awolalu. YORUBA BELIEFS AND SACRIFICAL RITES. Long-
man, 1979, pp. 371-426.
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o corpo e a alma do animal a ser imolado.
Imediatamente antes da imolagado, o animal
¢ acariciado, apaziguado e encantado, para
que esteja voluntariamente entregue no
momento da imolacao. Isso, no entanto, ndo
evita sua dor ou sofrimento. Muitos chegam
a enebriar o animal para evitar seu sofri-
mento, mas nés repudiamos esse tipo de
acdo, porque nao é auspicioso que o animal
esteja enebriado antes do sacrificio.

No momento da imolagdo, quando a la-
mina da faca corta a pele do pescoco do
animal, imediatamente uma torrente de
adrenalina é acionada em seu cérebro, e é
por isso que suas pupilas se dilatam. Nes-
se processo o animal sofre, menor que seja
pelas precaugdes que tomamos. Além dis-
so, quando a vida se desloca de seu corpo,
iniciam-se os espasmos, tipicos da maio-
ria das mortes por motivos outros. Nesse
processo de espasmos corporais, quando
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a vida deixa o corpo, o animal sofre. E im-
portante que se entenda que morte e sofri-
mento caminham juntos; é importante que
se entenda que em um culto de morte como
a Quimbanda, exige-se que o adepto apren-
da a lidar com a dor e com o sofrimento da
existéncia corporificada. Assim como ocor-
re o sofrimento inerente quando a alma se
desconecta do corpo no momento da morte,
qualquer tipo de desprendimento que ne-
cessite ocorrer na vida causara dor e sofri-
mento. O sofrimento é uma lei imperial da
experiéncia corporificada: n6s entramos e
saimos deste mundo sofrendo! Um bordao
que sempre uso: se no momento do sacrificio
algo dentro de vocé ndo morre também, en-
tdo vocé ndo entendeu essa arte direito, por-
que toda morte faz sofrer.

Na Quimbanda (e também nas culturas
tradicionais africanas) nés aprendemos
que absolutamente tudo no animal imolado
possui ase (forga de vida). Por esse motivo
nds utilizamos todas as partes dos animais
sacrificados. A técnica de pendura-los, que
inclusive é citada por J.0. Awolalu em seu
livro, serve para facilitar a retirada desses
ase, principalmente aqueles que serao con-
sumidos como alimento compartilhado en-
tre nos e os Gangas. Fundamentalmente, a
técnica esta conectada a higiene requerida
para que nao haja nenhum tipo de intoxica-
c¢do alimentar nos adeptos do culto e seus
parentes, porque esse ase pode ser levado
para casa e consumido pelos familiares.

Um dos fundamentos conectados ao sa-
crificio, é a alimentacdo da comunidade.
Desde tempos imemoriais na cultura greco
-romana e em indmeras culturas aborige-
nes até os dias atuais, o alimento sacrifical
é distribuido para todos os integrantes da
comunidade, para que todos, em maior ou
menor grau, comunguem com 0s proprios
deuses e ancestrais. Porque ao ingerir um
alimento consagrado a uma deidade, tra-
z-se a forca dessa deidade para dentro do
corpo, enriquecendo as poténcias da alma.

Tata Nganga Kimbanda
Kamuxinzela
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: Alguns Exus e suas
apresentacoes dentro do “Livro
Das Sombras De Exu”

Por Tata Zelawapanzu

Recentemente lancei o “Livro das
Sombras de Exu”, que dentro varios
objetivos, tem por missdo descorti-
nar a minha visao sobre essas enti-
dades, trago a seguir o prefacio da
obra explicando a minha motivacao
para escrever esse livro, que esta
disponivel para venda no Clube de
Autores.

“Eu sempre quis escrever um livro so-
bre Exu e de certa forma ja o fiz, com
a edicdo chamada Exuzada. Entretan-
to, ela trouxe um viés bem diferente,
com. conota¢do mais didatica e ludica,
sem se aprofundar na figura de Exu ou
em sua complexidade. Alias, justamen-
te essa complexidade foi que me fez
. temer escrever algo sobre Exu, tendo
alguns rascunhos feitos, mas sempre
deixados incompletos.
Essa minha reticéncia em lancgar algo
.. nesse sentido sempre partiu pela-mi-
‘nha mania perfeccionista de trazer
uma informacgao gabaritada, mas sem
revelar o que é secreto em culto. Mas,
devido ao cendario que percebo nos-di-
versos ensaios feitos no blog Perdido
em Pensamentos sobre essa temati-
ca, era preciso amadurecer essa ideia
para ajudar outras pessoas que tam-
bém se sentem perdidas quando fala-
mos sobre Exu. -
Eu, como um mestre de Quimbanda, '
aliado a minha outorga sacerdotal
dentro da Umbanda, nao me julgo a
ultima palavra sobre essas entidades.
Mas, por trabalhar ha muito-tempo
com elas, percebo que tenho como tra-
zer de maneira didatica topicos para
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OUGLAS RAINH'
TATA NGANGA ZELAWAPANZU

Arte'capa: Bebeto Daroz

debate que podem acrescentar ao co-
nhecimento dos leitores. Quem acom-
panha minhas outras obras sabe como
sou minucioso muitas vezes, entao nao
espere diferente no livro.

Contudo, ja ressalto algo como um
alerta em nossas primeiras paginas:
“Existe muito que esta escrito neste
livro, que para entender e praticar, é
preciso ter as chaves de acesso, os ar-
canos de exu, que s6 sdo passados de
forma iniciatica”. Além disto, muito do
que esta escrito neste livro guarda e
oculta o que ndo esta escrito, ou o que
esta nas entrelinhas, sendo visivel s6
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para aqueles que obtém esse conheci-
mento e essa outorga espiritual.
Espero que esta leitura desconstrua
mitos, reforce certezas, mas que acima
de tudo lhe permita discernir; duvidar,
'$ questionar e engrandecer o seu pro-
b prio pensamento. Exu é for¢a dinami-
H ca na vida e ele esta sempre em movi-
mento, por isso € preciso entender que
nenhuma outra entidade ou divindade
se atualiza e se torna tao contempora-
nea quanto Exu.
Que os olhos de ver se abram, e que os
ouvidos para ouvir estejam prontos,
pois aqui abrimos as portas do Abis-
mo.”

Dentre os capitulos, dois deles, te-
nho certeza de que chamarao grande
atencao: O Grimorium Negro de Exu
e 0 Grimorium Vermelho de Pomba-
gira, que sao fichas organizadas so-
bre as caracteristicas das falanges
dos Exus, separados dentro das tra-
dicionais sete linhas (e nao sete rei-
*é nos). Quis listar como nos grimoérios
) medievais, com suas atribuicdes e
oferendas, como um grande catalogo
enciclopédico para referéncia. A se-
guir eu trago alguns exus que foram
listados nesse livro

EXU TRANCA-RUAS

Demonio Associado: Tarchima-
che

Palavras-Chave: Abre e fecha ca-
minhos de todos os tipos, conforme
sua regéncia - Almas, Sete Encru-
zilhadas, da Calunga, das Matas, de
Embaré etc.

Positivo: Caminhos abertos, su-
cesso em determinado objetivo.

Negativo: Caminhos fechados,
falta de sucesso nos objetivos.

Firmeza: Vela preta-e-vermelha,
Marafo Amarelo ou Whisky esti-
lo Tennessee como o Jack Daniels, e
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PONTO DE EXU TRANCA RUAS

charutos de boa qualidade, com capa
clara. '

Oferenda: Padé de farinha de
mandioca misturada com marafo
branco ou amarelo, sete bistecas de
porco e sete bifes bovinos selados no
azeite de dendé. Coloca-se batatas é%
inglesas assadas cortadas em rode- s
las em cima da farofa e rega-se tudo
com azeite de dendé. Acrescente
também a firmeza, sendo sete o nu-
mero chave: sete copos com whisky,
marafo amarelo ou branco, sete cha-
rutos, e sete velas pretas-e-verme-
lhas ou brancas-e-pretas.

EXU PEMBA

Demonio Associado: Brulefer

Palavras-Chave: Saude Pulmo-
nar, Amores Ocultos, Traicdes, Feiti-
cos Escritos, Questdes de Ordem Se-
xual, Conquista Amorosa.

Positivo: Pode unir as pessoas, ¢
trazer um amor para a vida das pes- {
soas, criar contratos entre elas.

Negativo: Pode desunir pessoas,
separar casais, promover adultério e
proliferacdo de doengas venéreas.
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Firmeza: Velas pretas-e-brancas,
marafo branco e charutos de boa
qualidade.

Oferenda: Padé composto de fari-
nha de mandioca e farinha de milho
misturadas, junto com azeite de den-
dé. Em cima da oferenda acrescenta-
se raspas de coco e frutas citricas,
e sete pembas de cores diversas.
Acrescente também a firmeza, sendo
sete o numero chave: sete copos com
marafo branco, sete charutos e sete
velas pretas-e-brancas.

PONTO DE EXU PEMBA

EXU 7 CRUZES

Demonio Associado: Merifild

Palavras-Chave: Morte, Ameaca
de’ Morte, Passagens, Limites, Por-
tas, Cruzeiros, Almas Desencarna-
das sem Descanso.

Positivo: Controlam e conduzem
almas que tiveram vida ou morte
violentas, espiritos selvagens.

Negativo: Pode ocasionar per-
turbacao espiritual com ' espiritos
violentos, homicidas e selvagens na
vida das pessoas.
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PONTO DE EXU SETE CRUZES

Firmeza: Vela preta-e-vermelha
ou preta-e-branca, marafo branco e
charutos de qualidade.

Oferenda: Padé composto de fa-
rinha de mandioca misturada com
cachaca e azeite de dendé; cebolas
e laranjas em rodelas por cima do
padé. Pode-se oferendar um frango
inteiro assado e recheado com fari-
nha de mandioca, pipocas, pimenta,
cebola roxa e laranjas cortadas em
meia-lua, temperando com sal. Jogue
por cima do frango ja assado, azei-
te de dendé e pétalas de crisantemo
branco. Acrescente também a firme-
za, sendo sete o numero chave: sete
copos com marafo branco, sete cha-
rutos e sete velas pretas-e-brancas,
ou outras que o Exu aceite.

EXU VENTANIA

Demonio Associado: Bechard

Palavras-Chave: Efeitos Climati-
cos, Tempestades, Chuvas, Furacdes,
Movimentacdao, Medo, Histeria, Fo-
bia.

Positivo: Capaz de alterar o clima
de um local e provocar chuvas. Con-
segue afastar e movimentar situa-
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cO0es e pessoas. Retira a inércia e o
medo das pessoas.

Negativo: Pode causar medo pa-

tologico, histeria e fobias. Pode ser

.§ manipulado para criar vozes iluso6-
! rias que irdo deixar o alvo louco.

Firmeza: Vela preta-e-vermelha
ou amarela, marafo branco, as vezes
com agua de coco dentro de copos de
bambu, e charutos que exalem bas-
tante fumaga.

X

PONTO DE EXU VENTANIA

Oferenda: Padé composto de fa-
rinha de' milho com azeite de dendé e
alguns tipos de frutas, principalmen-
te as que nascem no alto das arvores.
Acrescente também a firmeza, sendo
sete o numero chave: sete copos com
marafo branco, sete charutos e sete
velas pretas-e-vermelhas, ou outras
que o Exu aceite.

POMBAGIRA, MARIA A MU-
. LAMBO

Palavras-Chave: Vicios, Dificul-
dades Financeiras, Dificuldades na
Vida, Movimento, Limpeza Espiritu-
al.
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PONTO DE POMBAGIRA MARIA MULAMBO

Positivo: Muito utilizada para
resolver dificuldades financeiras e
promover limpezas espirituais.

Negativo: Faz terminar tudo que
nao tem valor, encerra relaciona-
mentos, pode criar pobreza e dificul-
dades na vida.

Firmeza: ' Vela vermelha-e-pre-
ta, cachaca com canela (canelinha) e
charutos de boa qualidade.

Oferenda: Padé composto de fa-
rinha de mandioca misturada com
cachaca de canela; decorar com 9 ca-
nelas em pau, cebola roxa em rodelas
por cima, tudo regado com dendé.
Acrescente também a firmeza, sendo
sete 0 nimero chave: sete copos de
cachaca com canela, sete charutos
e sete velas vermelhas-e-pretas, ou
outras que a Pombagira aceite.

Tata Nganga Zelawapanzu
Templo de Quimbanda Cova de Tiriri
instagram.com/covadetiriri
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