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Nesta edicdao de numero nove temos um assunto delicado a tratar
que é a questdo da ancestralidade e das raizes do culto de Quimban-
da, principalmente da Quimbanda Nago.

Ha algum tempo ha um desmerecimento de outras vertentes mais
novas quanto as Quimbanda mais antigas, de forma desmedida, visto
que essas novas vertentes pegam emprestada tecnologias das raizes
da Quimbanda Nagb.

Nesta edicao tentamos dirimir um pouco as duvidas e desfazer o
processo de desinformacao que foi criado para confundir aqueles que
procuram a Quimbanda Nago e se interessam pelas suas praticas.

Sabemos que Quimbanda é guerra, mas estamos em pleno século
XXI, onde a grande guerra € feita dentro do processo intelectual.

Entdo aproveite essa edicao e exercite bastante seu raciocinio, pois
ele é importante para o Kimbanda. Dentro da Quimbanda nao ha es-
paco para cérebros preguicosos e espiritos inertes!

Nguzo é Quimbanda

Tata Nganga Zelawapanzu

Mestre de Quimbanda Nagé e Quimbanda Mussurumim
Sacerdote do Templo de Quimbanda Cova de Tiriri
Saiba mais em www.covadetiriri.com.br



http://www.covadetiriri.com.br
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Quimbanda & Magia :
Cerimonial:
O Sacrificio Animal

SECAO0.1.

INTRODUCAO GERAL A IDEIA DE
SACRIFicIO ANIMAL: MUNDO
ANTIGO, CULTURA AFRICANA &
QUIMBANDA

A Quimbanda é conhecida - e por isso
muito temida - pelo ostensivo emprego
[ de sacrificios animais em rituais para os
*é mais diversos fins, inclusive aqueles que
n se enquadram na categoria de magia ne-
gra.lll Como vimos na edicdo anterior,[2] a
Quimbanda como tradicao iniciatoria foi o
efeito colateral direto da busca que a Um-

[1] Quimbanda é, efetivamente, técnica e exercicio de magia ne-
gra, ndo apenas pelos objetivos materiais a que se presta, mas
pela natureza de sua pratica e os espiritos sublunares (ctonianos,
teliricos e aéreos) que dela derivam ou a ela sdo associados. Des-
de que as técnicas de feiticaria animista e fetichista dos bantos
foram miscigenadas com o espiritismo, por volta de 1890, uma
nova categorizagdo magico-religiosa nasceu, o baixo espiritismo.
E com a abrangente abertura da Umbanda ao Ocultismo europeu
entre as décadas de 1930 e 1950, inserem-se no contexto das
praticas umbandistas os termos alta e baixa magia, sindbnimos de
magia branca e negra. A Quimbanda foi associada nesse periodo
diretamente ao baixo espiritismo, baixa magia ou magia negra.
Veja o artigo de Nicholaj de Mattos Frisvold, The Paladins of Earth
and Fire. Conjure Codex, no. 1. Hadean Press, 2011. Veja Louren-
¢o Braga, UMBANDA & QUIMBANDA. Editora Didética e Cientifica
Ltda, 1942. Veja também as trés obras de Aluizio Fontenelle, em
especial Exu. Parzival Publicagcdes, 2018. Veja as edigdes ante-
riores da Revista Nganga. Finalmente, de Humberto Maggi veja
RAINHAS DA QUIMBANDA. Via Sestra, 2020.
Por outro lado, a Quimbanda aglutina no seu escopo intimeras
designagdes, uma delas sendo nigromancia (magia negra demoni-
aca), que se trata do trafico com deménios para fins malignos por
meio da agéncia de demonios. Desde 1950 a Quimbanda se envol-
veu profundamente com a demonologia europeia, sincretizando
) os Exus com os deménios do GRIMORIUM VERUM.

[2] Veja Revista Nganga No. 8, ensaio A Morte do Feiticeiro Branco
na Quimbanda.
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banda empreendia para se organizar como
religido codificada e aceita pela sociedade
brasileira. Neste processo de validagdo que
a Umbanda buscava conquistar para seus
rituais, muitas tecnologias magicas da cul-
tura da macumba foram completamente
aleijadas do exercicio religioso e magico-
sacerdotal, fundamentalmente o uso de
oraculos e a pratica do sacrificio animal,
herangas negras de uma ancestralidade
africana que precisava irremediavelmen-
te ser extirpada. Somente assim a Umban-
da conquistaria o coragdo da sociedade
naquele periodo. A Quimbanda passou a
incorporar, portanto, todos os elemen-
tos africanos que a Umbanda buscava ex-
tirpar: o fetichismo totémico, a divinagao
através do oraculo e o vitalismo promovi-
do pelo sacrificio animal, acrescida de uma
alta dose de diabolismo e demonologia a
partir da década de 1950.[3]

Assim como alguns filésofos e a cris-
tandade na Antiguidade buscaram argu-
mentar sobre a invalidade, despropdsito
e impiedade dos sacrificios animais aos
antigos deuses, daimones e genii greco-ro-
manos,[*l de igual modo a umbanda bran-

[3] Veja as edi¢des anteriores da Revista Nganga para aprofunda-
mento. Em seu livro UMBANDA & QUIMBANDA (Editora Didatica e
Cientifica Ltda, 1942), Louren¢o Braga diz que na década de 2020
a Quimbanda passaria por profundas transformagdes. Isso nds
hoje testemunhamos e grande é o numero de militantes, ressen-
tidos contra o europeu branco colonialista e o expurgo negro que
ocorreu na Umbanda e que deu nascimento a Quimbanda, bus-
cando extirpar dela toda ancestralidade europeia. Veja Revista
Nganga No. 8.

[4] Duas introdugdes concisas sobre esse tema: Robert J. Daly S.J.
SACRIFICE IN PAGAN & CHRISTIAN ANTIQUITY. T&TClark, 2021.
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cal5l buscou construir argumentos que
invalidam e desqualificam o exercicio do
sacrificio animal na cultura da macumba.
Este ensaio é uma defesa da importancia
que o sacrificio animal tem no estabele-

i; Heidi Marx-Wolf. SPIRITUAL TAXONOMIES AND RITUAL AUTHORITY.
p PENN, 2016.

[5] Termo aqui utilizado para se referir ao movimento umban-
dista que organizou o Primeiro Congresso de Umbanda no Brasil,
fazendo ali nascer a Umbanda que seria mais tarde, a partir da
década de 1960, atribuida a criagdo de Zélio Fernandino de Mo-
rais. Veja uma introdugdo concisa sobre o tema em Farlen de Jesus
Nogueira. O TATA T1 INKICE DA OMOLOCO: TANCREDO DA SILVA PIN-
TO. Autografia, 2022.
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cimento de uma comunicagao apropriada
e a manutencdo sadia dessa comunicagao
com os espiritos do imaginario da macum-
ba: Exus, Caboclos e Pretos-Velhos. Em seu
YORUBA BELIEFS AND SACRIFICIAL RITES,[6]
Omosade Awolalu diz: b

O sacrificio é um rito no qual algo é des-
truido, sendo seu objetivo estabelecer rela-
coes entre uma fonte de forcga espiritual e
alguém que precisa de tal for(,}a espiritual;
para o beneficio deste tltimo."!

O sacrificio animal é universalmente
considerado uma fonte de poder capaz de
estabelecer, promover e manter uma boa
conexao e relacionamento entre dois pla-
nos ou realidades: o mundo da poténcia
espiritual e o mundo das fraquezas huma-
nas, com o objetivo Unico de fazer o mais
fraco compartilhar do poder do mais forte.

Mas ndo é sé isso! O sacrificio é um
meio através do qual é possivel se purifi-
car, se aperfeicoar e se renovar espiritu-
almente. O sacrificio prové for¢a moral
ao devoto que o oferece. Por um lado, psi- é;

cologicamente ele naturalmente se sente
confortado e consolado quando faz a sua ¢

[6] Longman Group Limited, 1979. Esse é um dos melhores livros
para compreensao da cultura yorubd.

[7] Esse é um dos fundamentos mais importantes acerca do sa-
crificio na cultura yorubd: a Natureza, corpo que agrega todos os
seres sensientes e inanimados, é fonte perpétua de vitalizagdo e,
geralmente, para haver a restauragdo ou a renovagdo da fonte de
vida (ase), é necessario a destrui¢cdo de um elemento da Natureza
que agrega forgca e poder. O sacrificio para os yorubds visa res-
taurar o equilibrio entre os habitantes do orum e os habitantes
do aiyé. Trata-se de uma ponte que se estabelece entre os dois
mundos, permitindo sua harmonia e conexdo. Qualquer doenga,
obstaculo na vida ou desajustes nas relagdes sociais constituem
desequilibrios energéticos que podem ser reajustados através do
sacrificio. Esse entendimento da cultura yortibd acerca do sacrifi-
cio estd em sintonia direta com as ideias de Marcel Mauss e Henri
Hubert no livro SOBRE 0 Sacriricio (Ubu Editora, 2017), onde
elaboram a ideia de que a vitima sacrifical, seja animal ou vege-
tal, precisa ser destruida. Segundo os autores é este o elemento
pelo qual o sacrificio opera como fung¢do mediadora fundamental.
Todo sacrificio estabelece um meio de comunicagdo entre os mundos
sagrado e o profano através da mediagdo da vitima imolada, que no
curso da cerimonia serd destruida. Mauss e Hubert ainda acrescen-
tam que é por meio do sacrificio que as deidades de um grupo ou ('
sociedade religiosa mantém seus deuses vivos e que, caso assim
ndo fosse, cairiam no esquecimento e perderiam suas forgas, o
que, por outro lado, dissolveria a coesdo do grupo ou sociedade.
Essa ideia estd em direta conexdo com as nogdes egipcias acerca
do sacrificio, que sustentavam a forga de seus neteres (i.e. deuses)
por meio de ritos sacrificais. Essa mesma nogdo ainda é encontra-
da na Grécia, que herdou muito de sua religiosidade e simbolos
hieraticos do antigo Egito.
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parte e seu sacrificio é aceito pelas deida-
des cultuadas. Por outro lado, ele recebe
do sacrificio a renovacdo de sua coragem
e propdsito na vida. O devoto é assim ca-

'§ paz de encarar a vida com confianca e en-
H tusiasmo renovados, e também com menos
H pessimismo. Quem oferece um sacrificio

expiatério para remover um problema, em
si, no amago de sua alma como uma culpa
ou um obstaiculo na sua vida secular, sen-
te-se perdoado, purificado e mais uma vez
libertado para viver bem e de acordo com
as leis da comunidade e os poderes invisi-
veis. HA um ditado em yorubd que diz: é o
sacrificio que resolve os problemas.[8]

Segundo Awolalu,[®l o sacrificio envolve
a destruicdo de uma vitima com o objetivo
de manter ou restaurar a relagdo correta do
homem com a ordem sagrada. Pode efetuar
um vinculo de unido com a divindade a quem
é oferecido ou constituir uma expiagdo pecu-
liar para «cobrir», «extinguir», neutralizar
ou levar embora a culpa contraida conscien-
* te ou involuntariamente. Nessa definicao
podemos identificar o uso do sacrificio
para i. promover uma relagdo de equilibrio
ou compensagdo com a ordem do cosmos;
ii. estabelecer comunicagao e conexao efe-
tiva com uma deidade através de um pacto;
iii. expiacdo dos erros e tropecos da con-
duta pessoal que causaram desarmonia na
ordem do cosmos. O sacrificio, portanto,
promove a manuten¢ao do bom relaciona-
mento entre o homem, o cosmos e a miri-
ade de espiritos que nele habitam. No caso
da relagdo ser interrompida por alguma
culpa, o sacrificio restaura ou repara e re-
concilia o homem com a divindade.

Na Religido Tradicional Yoruba o sa-
crificio é parte essencial e fundamental
do culto. Um dos termos associados a essa
cultura religiosa é adimula, que significa
aquilo que se mantém pela sobrevivén-
1 cia,[10] porque para os yorubds o sacrificio

[8] Ebo riru 16 ngbe ni.

[9] Omosade Awolalu. YORUBA BELIEFS AND SACRIFICIAL RITES.
Longman Group Limited, 1979.

[10] Em Jose Beniste, DIcIONARIO YORUBA PORTUGUES (Bertrand
Brasil, 2009), o termo adimiila é traduzido como aquele em que
se pode confiar, um dos atributos dados ao Deus yorubd pela sua
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€ uma parte essencial da vida e uma ferra-
menta para a sobrevivéncia na terra. Para
os yortbds um comportamento adequado
(iwa-pelé) consiste em saudar e oferendar
a terra adequadamente. O termo iwa-pelé
vem de 1 wa opé ilé, que significa eu venho a {
terra reverencid-la e abengod-la. ?
Awolalu diz: oferecer sacrificio é fazer
as coisas do jeito que elas foram feitas, para
obter o resultado desejado. Esses gestos
tornaram-se, com o tempo, uma espécie de
mandato que se espera que seja cumprido
por membros de uma familia, parentes ou
cidade. O sacrificio é a oferta de coisas ma-
teriais (alimentos e outros) que se acredita-
va que uma divindade em particular amava
enquanto estava na terra.l'll O sacrificio,
portanto, é uma repeticdo das coisas do
jeito que elas foram feitas, quer dizer, dos
processos materiais naturais que ocorrem
nos trés reinos, mineral, vegetal e animal.
Repetindo esses processos através do ri-
tual sacrifical o homem se harmoniza com
a ordem do cosmos e obtém os resultados ¢
desejados para sua vida. A falha - no cara-
ter - em manter a harmonia com o cosmos
é corrigida por meio do sacrificio expiato-
rio. Para os yorubds o sacrificio (ebo), sen-
do adequadamente utilizado para promo-
ver a manutenc¢do da comunicagdo com as
deidades (orisa) e a propria harmonia do
cosmos, trata-se de uma boa conduta.
Essa ideia yorubd do sacrificio como
ferramenta essencial para manutencao da
ordem do cosmos esta em ressonancia di-
reta com a pedagogia do carater de Hesio-
do (Séc. VIII a.C.) em O Trabalho & os Dias.
Esse poema épico de Hesiodo nao se trata
apenas de uma narrativa mitica, mas de-
riva de uma antiga tradicao literaria esta-

condi¢do, confiabilidade e salvagdo. Akinmayowa Akin-Otiko se
fonte criadora do cosmos para o beneficio da salvacdo da alma.
Veja The Significance of Sacrifice in Yoruba Religion and the Scope [ 4
of Sacrifice to Esu-Odara, the Mediator Divinity. Institute of Afri- 4
can and Diaspora Studies, University of Lagos. Muitas culturas
antigas pré-cristds apresentam a ideia de salvagdo associada a
sacrificios propiciatérios. A ressignificada ideia de sacrificio no
cristianismo e a ideia de salvagdo da alma tornaram-se quase que
intercambidveis na cristandade.

[11] Omosade Awolalu. YORUBA BELIEFS AND SACRIFICIAL RITES.
Longman Group Limited, 1979.
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belecida no Mediterraneo e Oriente Médio,
possuindo no¢des muito proximas dos li-
vros sagrados dos hebreus, contemporane-
os dos gregos naquele periodo. Em O Tra-
balho & os Dias o autor estabelece que os
H sacrificios aos deuses ndo sdao apenas uma
H conduta ética, mas uma acado social ade-
quada a restauragao da harmonia. Ele diz:

[...] A riqueza nunca deve ser roubada, vis-
to que os dons divinos sdo muito melhores.
Quando alguém se apodera a forg¢a, com suas
maos, de uma grande fortuna, ou se a conse-
gue com sua lingua, como nao é raro aconte-
cer, ou ainda, quando a cobi¢a ofusca a men-
te dos homens e o desrespeito persegue o
respeito, facilmente os deuses enfraquecem
esse homem, fazendo definhar a sua casa. E
por pouco tempo a sorte o acompanha.

Da mesma forma, quem faz mal a um supli-
cante ou a um hoéspede, ou sobe ao leito de
seu irmdo para desfrutar em segredo das
intimidades de sua esposa, age de forma
desprezivel. E aquele que prejudica crian-
cas orfds ou, por insensatez, ofende o pai
ancido, no triste umbral da velhice, agre-
dindo-o com palavras asperas, desagrada
ao proprio Zeus, que se irrita com as atitu-
des injustas e impde ardua reparacio.

® Quanto a ti, afasta definitivamente o teu
animo insensato de todas essas coisas. Se
for possivel, oferece sacrificio aos deuses
[ imortais. Sagrada, imaculamente, queima
em sua honra luzidios pernis. Ou, ainda, tor-
na os deuses propicios com libagdes e ofe-
rendas, quando adormeceres e ao retornar
a sagrada luz, pois assim terdo o coragdo e o
animo propicios a ti, para que possas com-
prar os bens de outros e para que os outros
nio comprem os seus bens.*?]

A quintesséncia dessa passagem de He-
siodo pode ser resumida assim: o que os
deuses provém é muito melhor do que a
pilhagem, pois esse comportamento leva o
malfeitor a ruina. Faca sacrificios, ofereca
oracoes e libagdes aos deuses que eles o
favorecerdo. Hesiodo exorta nessa passa-

gem, entre outras coisas,[13] a importancia

[12] Martin Claret, 2010.

[13] Primeiro, neste trabalho de Hesiodo, Zeus parece muito dis-
tante daquele apresentado em sua obra Teogonia. Em O Trabalho
i; & os Dias, Zeus ndo é mais um deus mitico-antropomérfico em
uma luta violenta por supremacia. Ao contrario, apresenta-se
bem mais sereno, o pai bem feitor dos deuses, esteio dos justos,
mas o flagelo dos injustos. Segundo, O Trabalho & os Dias demons-
tra como a propriedade e a prosperidade eram questdes centrais
na cultura grega da época. A passagem citada acima comega e ter-
mina dentro dessa questdo, a proibi¢do de roubo de propriedade
ou fortuna, e o incentivo do sacrificio aos deuses como meio de
agrada-los para aquisi¢do de propriedade ou riquezas. Em segui-
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do sacrificio na atividade religiosa publica
e particular para a manuten¢do da comuni-
cacdo com os deuses; o sacrificio era o eixo
religioso na cultura dos gregos no Mundo
Antigo. Em sua pedagogia, Hesiodo ensina
um estilo de vida devocional, centrado na b
pratica religiosa diligente para alinhar as ?
acoes e o carater. Todas essas ideias estdo
em harmonia com os postulados religiosos
da cultura yorubad.

Segundo Awolalu o sacrificio para os
yorubds é: i. um ato religioso;[4 ii. como

da Hesiodo prové mais quatro mandamentos de bom comporta-
mento: i. ndo fazer mal a um suplicante (mendigo) ou héspede; ii.
ndo flertar ou copular com mulheres casadas; iii. ndo prejudicar
criangas ou 6rfdos; iv. ndo agredir pai, mae e parentes mais ve-
lhos. Terceiro, Hesiodo exorta para que todos cumpram a piedade
(oragdes, sacrificios,* oferendas, oblagdes etc.) para com os deu-
ses irrevogavelmente, algo muito préximo ao primeiro manda-
mento judaico-cristdo. O sacrificio animal aos deuses tratava-se
do eixo central da religido grega; a piedade para com eles expiava
a culpa/erro das mas agdes, reintegrando o individuo a harmo-
nia do cosmos e sociedade. E é interessante notar que Hesiodo
se preocupa em dizer que cada um deveria oferendar aos deuses
segundo suas capacidades com o se for possivel. Trata-se de uma
pedagogia para o bem-viver e o sacrificio era a engrenagem mais
importante desse processo. Foge do escopo tecer comentarios
das implicag¢des sociais as que o sacrificio se destina, implica¢des ,
estas muito semelhantes as dos judeus sobre o mesmo assunto: a

necessidade do sacrificio em todas as camadas sociais, dai a dis- %
tingdo de sacrificios mediante as condi¢des financeiras de cada ‘
individuo.

* Existe uma proximidade muito grande entre a ideia do sacrificio
e aideia da oragdo.

[14] Isso significa que para os yorubds a palavra sacrificio nunca é
utilizada metaforicamente, como por exemplo, um pai que sacrifi-
ca seu conforto para pagar a educagdo dos filhos. Para os yortbds
o sacrificio é sempre um ato religioso concreto que agrega cara-
ter, quer dizer, faz parte da boa conduta.

E éinteressante notar que Heraclito (540-480 a.C.), um dos fil6so-
fos gregos mais antigos, distinguiu entre dois tipos de sacrificio: i.
o sacrificio interior, oferecido por aqueles individuos superiores
e puros como os deuses; ii. o0 sacrificio material e oferenda de san-
gue por aqueles individuos que ndo eram puros. Sobre esse tipo
de sacrificio material ele polemizou os debates de sua época, acu-
sando-os de poluir o ar e contaminar a atmosfera. Desenvolvendo
essa mesma ideia cem anos depois, expressando uma visao ética
e religiosa sobre o tema, o que agradou posteriormente pensa-
dores, pagdos e cristdos no fim da Antiguidade, Platao (428-348
a.C.) argumentou que os deuses aceitavam adoragdes e sacrificios
apenas de homens moralmente puros como os préoprios deuses.
Algum tempo depois, Séneca (4 a.C. - 65 d.C.), o filésofo estoico
romano, exorta para que os deuses recebam sacrificios de boas
intengdes e coragdes pristinos, e ndo de rios de sangue e carne
queimada. Para Séneca em sua época, o que decidia a eficacia do
sacrificio era a conduta reta, e apenas isso bastava para agradar [ 1
aos deuses. A retiddo, desse modo, era o sacrificio interior mais
adequado aos deuses. Sem retiddo, qualquer sacrificio, qualquer
quantidade de sangue, carne e outras oferendas, ndo prestaria
nenhuma homenagem aos deuses.

Os yorubds ndo invalidam a retidao e entendem sua importancia
para ordem césmica e social, a despeito do primeiro paragrafo
dessanota. Eles apenas incluem o sacrificio animal material entre
os elementos da boa conduta e o meio através do qual a ma condu-
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um ato religioso, o sacrificio geralmente
toma a forma de uma entrega realizada
em nome de uma forc¢a sobrenatural; iii. o
exercicio do sacrificio muda pouca coisa
de uma regido para outra, demonstrando
certa universalidade no entendimento de
seus fundamentos (no contexto da Religido
Yoruba); iv. o sacrificio possui inimeras fi-
nalidades na vida religiosa.[15]

N6s vamos encontrar reformulacdes
dessas ideias e muitas outrasll¢l em auto-
res antigos e modernos. A ENCICLOPEDIA
BRASILEIRA DA DIASPORA AFRICANA de Nei
Lopes,[17] na entrada sobre sacrificio ritu-
al, diz:

Ato em que se oferece algo a uma divinda-
de. E uma exteriorizacdo do culto religioso,
um dos meios utilizados para se estabelecer
contato com o mundo extraterreno. Parte
importante de muitas religides, o sacrificio
pode ser simbodlico (como na missa catoli-
ca) ou concreto." ™' Nas religides africanas
¢ sempre material, podendo consistir em
oferendas de alimentos, bebidas, animais,
etc.l A l6gica no sacrificio de animais re-

ta pode ser reparada.

[15] Para os yorubds, seis distintos tipos de comunicagéo espiri-
tual sdo estabelecidos com a divindade através dos sacrificios,
cobrindo inimeros aspectos da vida religiosa e secular: i. sacrifi-
cio de agradecimento e comunhdo (ebo opé ati idapo); ii. oferenda
votiva (ebo éjé); iii. sacrificio propiciatério/expiatorio (ebo etutt);
iv. sacrificio preventivo (gju koribi); v. sacrificio substitutivo (ebo
ayépinnu) e; vi. sacrificio de fundagao (ebo ipilé). O obe étutu é o
sacrificio o mais significativo quando se trata de pacificar a ira
dos deuses ou fazer compensagdes por erros. O sangue do animal
sacrificado substitui tanto a vida do ofensor quanto a de toda a
sua comunidade.

[16] A busca por uma unica defini¢do do sacrificio é indcua, por-
que ela nio conseguird abranger o grande nimero de perspec-
tivas culturais e religiosas acerca do sacrificio. Académicos que
estudam e escrevem sobre o tema nos dias de hoje defendem que
o sacrificio deve ser compreendido regionalmente, levando-se em
contra o imaginario popular, folclore e ciclos miticos de uma cul-
tura, comunidade ou regido. Veja Jennifer W. Knust e Zsuzsanna
Vérkelyi, ANCIENT MEDITERRANEAN SACRIFICE. Oxoford Universi-
ty Press, 2011.

[17] Selo Negro Edigdes, 2011.

[18] O limiar entre sacrificio interno ou simbdlico e sacrificio
externo ou material é antiguissimo na histéria religiosa da hu-
manidade. Na India, por exemplo, a espiritualidade e o misticismo
introspectivo das upanisad suplantou o sacrificio védico tradi-
cional, quando o sacrificio interior e simbdlico passou a ser mais
apropriado do que o sacrificio exterior material. Assim comegou
o Advaita Vedanta, internalizando em uma pratica disciplinada de
yoga os antigos sacrificios oferecidos aos devas e deuses.

[19] A ideia de sacrificio interior ou simbélico é completamente
inexistente na Quimbanda. Exu tem fome. Exu sempre come. Com-
preender essa complexidade de Exu é fundamental para eliminar
as distorgdes acerca do sacrificio produzidas pelos intelectuais
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side no fato de que, ao expirar, todo ser vivo
libera energia vital, energia essa que vai se
juntar a da divindade homenaéeada para
voltar acrescida ao ofertante.?%) Os ani-
mais sacrificados, depois que sua energia,
por meio do sangue e por partes especifi-
cas, é absorvida pela divindade, sdo sempre
utilizados_como alimentos a comunidade
religiosa.[

O DicioNARIO DE FiLosOF1A de Nicola
Abbagnano,[22] na entrada sobre sacrificio,
diz:

Destruicdo de um bem ou rentincia ao mes-
mo, em honra a divindade. O sacrificio é
uma das técnicas religiosas mais difundi-
das. Seu objetivo é a purificagcdg, a libertagao
de alguma culpa ou pecado: ! heste caso,
é desinteressado, ou seja, ndo tem objetivo
utilitdrio imediato. Seu objetivo também
pode ser a consagracio, que é uma finalida-
de mais ou menos utilitaria, pois consiste
em persuadir a divindade a dar garantias a
coisa ou A pessoa que se consagra.[?*! Tan-
to a consagracdo quanto a purificagdo na
maioria das vezes tém carater simbdlico, no
sentido em que a dadiva sacrificada ndo tem
apenas o valor econdmico que a comunida-
de lhe atribui, mas também certa relagdo
simbodlica com o objetivo (purificacdo ou
consagracao) da cerimonia sacrifical. Essas
caracteristicas podem ser identificadas nas
técnicas sacrificais de todas as religiGes,
seja qual for seu grau de desenvolvimento
ou de refinamento intelectual.

O ensaio SOBRE 0 SACRIFicio de Mar-
cel Mauss e Henri Hubert,[25] traz em seu
primeiro capitulo pontuacdes acerca da
unidade e universalidade do sistema sacri-

da umbanda branca na cultura da macumba. Muito embora o
sacrificio tenha um impacto direto sobre a alma, purificando-a
ou alimentando-a, assim como na cultura yorubd, o sacrificio na
Quimbanda sempre é um ato material, cujas implicagdes sdo so-
brenaturais.

[20] No curso deste ensaio nés discorreremos sobre outra logica
por tras do sacrificio.

[21] Na Quimbanda nem sempre. Isso dependera dos fins tltimos
que se deseja conquistar por meio do sacrificio.

[22] Martins Fontes, 2018.

[23] Essa nogdo de sacrificio como piedade de purificagdo e ex-
piagdo dos pecados ja era difundida entre os hebreus e gregos do
Mundo Antigo. No fim da Antiguidade, como veremos no curso
desse ensaio, essa era uma no¢do difundida por muitos fildsofos-
teurgos greco-romanos.

[24] Na Quimbanda o sacrificio propiciatério implica tanto em
purificagdo quanto em consagragdo, de modo geral. A Quimbanda
herda nédo apenas da cultura africana suas no¢des sobre sacrifi-
cio, mas também da cultura greco-romana (via heranga ancestral
europeia).

[25] Ubu Editora, 2017.
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fical nas religioes, elaborando as transfor-
magdes espirituais proporcionadas pela
acao do sacrificio religioso. Segue alguns

excertos:
§ A palavra sugere imediatamente a ideia
? de consagracdo, e poder-se-ia pensar que

as duas nog¢des se confundem. Com efeito
é certo que o sacrificio sempre implica em
uma consagracdo: em todo sacrificio um
objeto passa do dominio comum ao dominio
religioso - ele é consagrado. Mas as consa-
gracGes ndo sdo todas da mesma natureza.
Ha aquelas que esgotam seus efeitos no ob-
jeto consagrado, seja ele qual for, homem ou
coisa. E o caso, por exemplo, da ung¢do. Na
sagracdo de um rei, somente a personalida-
de religiosa do rei é modificada; fora dela
nada é alterado. No sacrificio, ao contrario,
a consagracgado irradia-se para além da coisa
consagrada, atingindo, entre outras coisas,
a pessoa moral que se encarrega da cerimo-
nia. O fiel que forneceu a vitima, objeto da
consagracdo, ndo é no final da operacdo o
que era no comego. Ele adquiriu um carater
religioso que ndo possuia, ou se desembara-
¢cou de um carater desfavoravel que o afli-
gia; elevou-se a um estado de graca ou saiu
de um estado de pecado. Em ambos os casos
ele é religiosamente transformado.
) [..] A acdo irradiante do sacrificio é aqui
particularmente sensivel, pois ele produz
um duplo efeito: um sobre o objeto pelo qual
é oferecido e sobre o qual se quer agir, outro
sobre a pessoa moral que deseja e provoca
esse efeito. As vezes, ele s vem a ser util
sob a condi¢cdo mesma de ter esse duplo re-
sultado. Quando um pai de familia sacrifica
pela inauguracao de sua casa, é preciso ndo
apenas que a casa possa receber a sua fami-
lia, mas também que a familia esteja prepa-
rada para ocupa-la.
Vé-se qual é o trago distintivo da consagra-
¢do no sacrificio: que a coisa consagrada
sirva de intermediario entre o sacrificante,
ou o objeto que deve receber os efeitos uteis
do sacrificio, e a divindade a qual o sacri-
ficio é enderecado. O homem e o deus nio
estdo em contato imediato. Assim é que o
sacrificio se distingue da maior parte dos
fatos designados como «alianga de sangue»,
em que se produz, pela troca de sangue,
uma fusao direta da vida humana e da vida
divina.
[..] Chegamos entdo a seguinte féormula: o
sacrificio é um ato religioso que mediante
a consagra¢do de uma vitima modifica o
estado da pessoa moral que o efetua ou de
certos objetos pelos quais ela se interessa.

p
$
[
% No mesmo livro os autores argumen-
ﬂ tam sobre a alianca de sangue entre os
> membros de um cla aborigene com seu to-
tem sagrado, que os une ancestralmente:
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No totemismo, o totem ou o deus é paren-
te de seus adoradores; sdo da mesma carne
e do mesmo sangue; o rito tem por objeto
manter e garantir essa vida comum que os
anima e os associa. Se necessario, ele rees-
tabelece a unidade. A «alianga pelo sangue»
e a «refeicdo em comum» sdo os meios mais ¢
simples de atingir esse resultado. *

Heidi Marx-Wolf em sua empolgante
pesquisa SPIRITUAL TAXONOMIES AND RI-
TUAL AUTHORITY: Platonists, Priests, and
Gnostics in the Third Century C.E.[26] diz:

O sacrificio animal foi tradicionalmente o
componente chave dos festivais nas cida-
des. Essas comemoragdes publicas, que en-
volviam a ingestdo de carnes derivadas da
matanga sacrifical, eram ocasides onde as
relacdes entre os homens e os deuses rea-
firmavam-se. Nessas ocasides também as
esperancas humanas por seguranga, saude,
bem-estar e sucesso eram reconhecidas.
[Essas celebragdes publicas] afirmavam vi-
sivelmente a identidade [religiosa] do gru-
po e o lugar do individuo dentro do grupo.

Essa linha de raciocinio de Marx-Wolf
acerca do sacrificio esta em sincronia com 4
a interpretacdo de outros estudiosos como ék
Marcel Detienne. Em seu ensaio Culinary ¢
Practices and the Spirit of Sacrifice,[27] Die-
tienne diz que o ato sacrifical na Grécia an-
tiga envolvia o banquete cerimonial: Todos
consomem a carne proveniente da matanga
sacrifical de animais, e o agougueiro que
derrama o sangue dos animais [sacrificados
e compartilhados] parece exercer a mesma
funcdo do [sacerdote] sacrificador frente
ao altar. Entdo o sacrificio para os gregos
estava diretamente relacionado ao consu-
mo da carne partilhada diretamente com
os deuses e servia a propdsitos politicos
também: todos os cidadaos da pdlis eram
esperados participar dos festivais sacrifi-
cais; qualquer data festiva que envolvia o
sacrificio animal, seja comemoracdo aos
deuses ou eventos politicos, envolvia o
consumo da carne compartilhada por to- 0
dos os cidadaos. Esses eventos também ga-
rantiam as boas relacdes e lagos politicos

[26] PENN, 2016.

[27] Artigo publicado em CUISINE OF SACRIFICE de Marcel Dietien-
ne e Jean-Pierre Vernant. CSAS, 1979.
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com as diversas coldnias gregas no Medi-
terraneo. Entdo é possivel falar de uma po-
litica do sacrificio onde uma grande quan-
tidade de alimentos era distribuida junto

'§ aos banquetes sacrificais; a carne derivada
H destes sacrificios era dividida de acordo
H com a ordem social entre os homens e os

deuses. O animal sacrificado era dividido
e compartilhado na intencao de conectar
toda estrutura social (que incluia deuses e
homens), estabelecendo essa estrutura de
forma inquestionavel, porque todos dela
participavam.

Outro estudioso, Jonathan Z. Smith
em RITUAL KILLING AND CULTURAL FOMA-
TION,[28] argumenta que o sacrificio animal
parece ser, universalmente, um ritual de ma-
tanga de animais domésticos em sociedades
agrdrias e pastoreias. Ele defende que os
animais sacrificados recebiam cuidados
especiais como boa comida e melhores
locais de confinamento. O ritual, ele com-
pleta, comegava nos cuidados com os ani-
* mais. O autor também enfatiza que o ritual
de sacrificio nunca ocorria com uma fera
selvagem capturada através de cagadas. O
sacrificio, portanto, estd inexoravelmen-
te conectado a partilha alimentar de um
grupo ou sociedade em func¢do de sua co-
esdo.[29] E interessante notar que o autor
diz que nas culturas onde o sacrificio é te-
orizado nos termos de oferenda, uma nogdo
desenvolvida de propriedade também estd
envolvida, porque a «cultura» estd em pers-
pectiva. O thysia, ritual grego tradicional
de sacrificio e oferenda, culminava na jubi-
losa participacao da sociedade, o que for-
tificava seu imaginario, a visdo de mundo
e o local a que se pertencia na estrutura
social, os lagos politicos e os valores reli-
giosos.

Em ensaios anteriores/30] eu havia men-
cionado que o ritual, quer dizer, a cerimo-
1 nia ritualistica publica na Antiguidade,
servia tanto aos interesses politicos quan-

[28] Stanford University Press, 1987.

[29] Esses apontamentos estdo em sincronia direta com a natu-
reza do sacrificio na Quimbanda, nos cultos agregados da cultura
afro-brasileira e nas culturas banto e yorubd.

[30] Revista Nganga no. 5
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to aos interesses religiosos, pois através do
ritual a identidade do grupo era reafirma-
da, assim como os simbolos do imagindario
cultural. Martha Rampton no seu ultimo
trabalho TRAFFICKING WITH DEMONS: MaA-
GIC, RITUAL, AND GENDER FROM LATE ANTI- 4
QuITY TO 1000,[31 diz: *

O ritual é formativo e capacita todos
nele envolvidos porque através do processo
de ritualizacao o significado [de um simbo-
lo, ideia etc.] é construido, e valores ou «ver-
dades» que informam e dirigem a realidade
no dia-a-dia [da vida secular e religiosa] sdo
orquestrados dentro do espaco ritual. [...] O
processo de significacdo em um ato ritual
se expande para muito além do rito na me-
dida em que se move para o mundo diario
dos atores, porque [...] o ritual é «o ato so-
cial basico». Através do ritual, a pessoa ou
grupo faz declaragdes ou realiza atos que,
embora inicialmente metaféricos, afetam
premissas do mundo ndo-ritualizado da
vida diaria. Os simbolos falam em uma lin-
guagem que é internalizada holisticamente
e emocionalmente. Eles criam uma retérica
dificil de ser contida por argumentos inte-
lectuais porque definem o mundo em niveis
profundamente intuitivos. [...] Através do
ritual simbolos sdo refor¢cados nas profun- ®
dezas da psique.

Segundo estes autores, portanto, o ri-
tual de sacrificio animal por um longo pe-
riodo de tempo na Antiguidade esteve no
amago de muitas culturas, reafirmando
seus alicerces fundantes em cada indivi-
duo que delas pertencia. Por outro lado,
no pensamento do homem tradicional no
Mundo Antigo a ideia de ritual estava asso-
ciada diretamente ao sacrificio e a maneira
correta de executa-lo, levando em conta as
implicagOes espirituais desagradaveis que
a execucdo mal sucedida poderia implicar.
Como dimensiona Julius Evola:[32]

Ritos e sacrificios eram regulados por nor-
mas tradicionais estritas e detalhadas que
ndo deixavam espago para nada que fosse
arbitrario ou subjetivo. A execuc¢do dos ri-
tos e sacrificios era imperativa, ius strictum: .
o ritual ou sacrificio que fosse negligencia- [ |
do ou executado por uma pessoa desquali-
ficada, ou mesmo realizado de maneira que
ndo se conformava as regras tradicionais,

[31] Cornel University Press, 2021.

[32] Julius Evola. REVOLT AGAINST THE MODERN WORLD. Inner
Traditions International, 1995.
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era considerado a causa de infortinios tan-
to para o individuo quanto para sociedade,
uma que vez que ele [o ritual mal sucedido]
desencadeia consequéncias terriveis na or-
dem moral e material. Por outro lado, no
mundo classico era dito que o sacerdote en-
carregado do fogo sagrado «salva» a cidade
por meio do ritual, dia apés dia. Na tradicao
chinesa, o estabelecimento dos ritos era a
primeira das trés coisas mais importantes
de um [novo] governador do império, uma
vez que os ritos construiam os «canais pe-
los quais os meios dos céus podiam ser in-
feridos». Na tradicdo hindu, os «campos sa-
crificais» eram considerados o assento da
«ordem cosmica» (rta); é muito significante
que a expressdo rta (artha no persa) apare-
¢a em conexdo com concep¢des analogas na
raiz latina da palavra ritus, «agdo ritual».
No antigo estilo de vida tradicional, tanto o
individuo quanto em niveis coletivos, toda
acdo era conectada com um elemento ritu-
al determinado que atuava como suporte,
bem como elemento transfigurador e guia
«que vem de cimax». A tradicdo de ritos e
sacrificios, que posteriormente foi confun-
dida com a tradicdo legislativa (daf a nogao
de ius sacrum), era referida nas dimensdes
tanto privada quanto publica a um ser néo
humano ou que tenha transcendido a con-
dicdo humana.

E explicando a dinamica espiritual do
rito sacrifical, Evola nos diz:

Primeiro que tudo, havia um ritual de pu-
rificagdo que colocava a pessoa que par-
ticiparia do rito em contato com as forgas
invisiveis e facilitaria a possibilidade de
domina-las. O que se seguia era um proces-
so evocatdrio que produzia uma saturacio
dessas energias dentro da pessoa que rea-
lizava o sacrificio, dentro da vitima [sacri-
fical], ou dentro de ambos - ou até mesmo
dentro de um terceiro elemento que podia
variar de acordo com a estrutura do ritu-
al. Finalmente ocorre a acdo que induz a
crise (por exemplo, a imolacdo da vitima)
e isso «atualizava» a presenca do deus ou
a substancia [energética] das influéncias
evocadas. [...] O que ocorria era a renova-
¢do evocatodria renovava o contato com as
forcas infernais que atuavam como o subs-
trato de deificacdo primordial, assim como
na violéncia que os libertava e os elevava
a uma forma superior. Isso explica por-
qué [...] a pessoa que realizava o sacrificio
era chamada de «virile hero». [...] Por ou-
tro lado, a execugdo correta e diligente da
acdo sacrifical era reputada por ser o apoio
de manutenc¢do para que homens e deuses
providenciem uns para os outros o que ne-
cessitam. [...] Nas sociedades tradicionais a
acdo par excellence consistia em dar forma
a eventos, relacoes, vitorias e mecanismos
de defesa por meio do rito, quer dizer, em
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preparar causas na dimensao invisfvel.[33]

Entdo o sacrificio, desde tempos ime-
moriais, tem sido utilizado como meio de
comunicacdo com os espiritos (deus,[34
deuses, genii, daimones, herois, devas, dei-
dades, demonios, orisa, égiin etc.) dentro
de construcdes religiosas ritualizadas
de muitas culturas para agradecimento,
louvor, peticdes ou expiacdes. O sacrifi-
cio propiciatério ou a imolagdo ritual de
um animal é um procedimento sacerdotal
nas vertentes tradicionais de Quimbanda
(Nagd, Mussurumim e Malei),[3%] por este
termo procedimento sacerdotal, deve-se en-
tender um sacerdote treinado e preparado
na arte de se comunicar com os Exus e que
sabe prover para eles oferendas diversas,
comidas e sacrificios propiciatorios, ma-
nipulando a forca energética dos elemen-
tos-base que constituem essas oferendas e
sacrificios.

Por tras do sacrificio animal existem
muitas camadas ou véus de entendimento,
e o sacerdote deve compreender cada uma
delas com profundidade para que domine
efetivamente a arte de matar como oficio
sagrado. O sacerdocio implicara em conhe-
cer certas chaves de acesso desconhecidas
aos profanos, ndoiniciados, autoiniciados,
curiosos, os bandas de casa, os ressentidos
e os falsarios. Essas chaves de acesso sdo
segredos da tradigdo e sdo transmitidas de
labios a ouvidos.

Saber despertar a forca de vida (moyo)
no animal sacrificado é um arcano de mis-
tério; saber imantar a vontade ou o prop6-
sito magico com essa forca de vida dire-
cionada é outro arcano de mistério; saber
transformar a matéria profana em forga
sagrada através do sacrificio € mais um ar-

[33] Ibidem.

[34] Segundo Jonathan Klawans no ensaio Pure Violence, publi-
cado em PURITY, SACRIFICE AND THE TEMPLE (Oxford University
Press, 2010), o rito sacrifical hebreu era estruturado, pelo menos
em parte, pelo principio de imitatio Dei, quer dizer, imitagdo de
Deus. O sacrificio nessa perspectiva envolve matanga e banque-
te, comportamentos associados com Deus: é Deus que seleciona,
mata, olha dentro das coisas e aparece sobre a terra como uma pira
de fogo que a tudo consome.

[35] Veja o texto O Tronco Tradicional de Quimbanda, nessa edigdo.
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cano de mistério; purificar a propria alma
através do sacrificio, lapidando a consci-
éncia embrutecida é também um arcano
de mistério; mortificar a si mesmo, seus

'§ desejos, vicios, medos e ilusdes no ato do

H sacrificio, faz parte desse mesmo mistério.

! Sao muitos os mistérios que envolvem o
sacrificio.

Como veremos nesse ensaio, as ideias
que a Quimbanda apresenta sobre a arte
do sacrificio ou imolagdo ritual sdo um re-
licario genuino de toda heranca ancestral
do Mundo Antigo. Sacrificar um bode para
Exu na Quimbanda ndo é nada distinto de
sacrificar um touro ao herdi da guerra de
Troéia, Aquiles. Sacrificar ou oferendar aos
Maiorais, Lucifer, Beelzebuth e Ashtaroth
ndo é nada distinto de sacrificar ou ofe-
rendar a Luciferus, Baal e Astarte, forcas
primordiais antiguissimas. Como venho
falando desde o primeiro volume de DAE-
MONIUM, as técnicas de feiticaria sao uni-
versais, mudando pouca coisa de cultura
* para cultura. O sacrificio é, quem sabe, a
técnica mais antiga de comunicagdo com
as forcas do mundo espiritual. E para
quem acompanha os volumes de DAEMO-
NIUM, este é um tema caro em minha car-
reira magistica.

Até aqui fizemos uma introdugdo geral
a ideia do sacrificio na cultura greco-ro-
mana do Mediterraneo, na cultura yorubd
da Africa e na tradicdo de Quimbanda no
Brasil. A Se¢do Il que seguira abaixo é um
aprofundamento no desenvolvimento da
ideia do sacrificio nas culturas religiosas
do Mundo Antigo. O plano geral dessa se-
¢do cobre um vasto periodo de tempo que
se estende da Antiguidade Classica até a
Antiguidade tardia e inicio da Idade Média.
Vamos nos concentrar no debate acerca do
sacrificio animal nas culturas antigas do
Mediterraneo e no intercambio delas com
1 outras culturas da Africa e Oriente Médio.
A intenc¢do aqui é buscar uma abordagem
panoramica sobre o tema, trazendo para
nds do presente fundamentos antigos que
nos possibilitem ter uma compreensao
mais profunda do sacrificio animal e seus
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propositos. Inimeros autores do Mundo
Antigo como Hesiodo, Plutarco (46-120
d.C.), Porfirio de Tiro (294-305 d.C.), Jam-
blico de Calcis (245-325) e muitos outros
deixaram contribui¢des profundas acerca
do sacrificio animal para nés dos dias de {
hoje, contribuicdes essas que foram peda- ?
gbgicas ao homem do Mundo Antigo, e que
sdo esclarecedoras ao homem pés-moder-
no.[36]

Sobre esse tema, sera interessante des-
tacar um corte historico: o debate e a dis-
puta sobre o sacrificio que se estabeleceu
entre Porfirio de Tiro, Jamblico de Calcis e
pensadores cristdos da época. Jamblico é o
autor que empreendeu uma verdadeira re-
forma na religido grega ao defender a teur-
gia. Agostinho de Hipona (354-430 d.C.),
baseando-se quase que totalmente nos
argumentos de Porfirio (que muito prova-
velmente foi influenciado profundamente
por Origenes - 185-254 d.C.), se opds ao
uso religioso dos sacrificios. Esse debate
é importante porque dele nasce premissas ¢
e ressignificagdes cristds acerca do sacri-
ficio, pois o cristianismo se apoderou da
linguagem sacrifical em sua teologia, mas
condenou radicalmente seu exercicio reli-
gioso. Esse foi um periodo de intensa dis-
puta no fim da Antiguidade onde gnésticos,
platonistas e cristdos competiam para es-
tabelecer uma narrativa e autoridade espi-
ritual-ritual sobre os costumes religiosos,
as taxonomias e classificacdo de espiritos
empregadas na época.

A Secdo IlI, que é o tema dessa colegdo
de ensaios sobre Quimbanda & Magia Ce-
rimonial, tratari do sacrificio animal na
magia demoniaca dos grimoérios, buscan-
do estabelecer pontes com a magia negra
da Quimbanda, como fizemos nos ensaios

[36] As ideias concernentes ao sacrificio no imaginario do Oci-
dente p6s-moderno sdo derivadas das especulagdes e ressignifi- [ 1
cagdes cristds que ocorreram no fim da Antiguidade e se desen-
volveram até os dias de hoje. Ao homem do Mundo Antigo ndo era
necessario esclarecer o racional por tras do sacrificio. Tratava-se
de uma ag¢io ritual cultural e todos compreendiam seu significa-
do e importancia. E ao homem pés-moderno, desprovido deste
entendimento cultural antigo e, por outro lado, educado pelos
paradigmas cristaos, que é necessario esclarecer os fundamentos
do sacrificio animal.
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anteriores.[371 No fim da Antiguidade, du-
rante o periodo apostdlico, a presenca de
demonios era inferida muitas vezes atra-
vés do mau comportamento das pessoas.
Os ritos sacrificais aos antigos deuses gre-
co-romanos foram considerados, ja nesse
periodo, como sacrificios oferecidos aos
demonios. Tratava-se, portanto, de um
comportamento inadequado, indevido e
desviado fazer sacrificios aos antigos deu-
ses,[38] porque subordinava o homem aos
caprichos das hostes do mal.[3%] Nesse peri-
odo construiu-se a ideia de que a pratica da
magia estava diretamente associada ao sa-
crificio aos antigos deuses; logo, qualquer
tipo de pratica magica que ousou se valer
de sacrificios a partir desse periodo rece-
beu a alcunha de magia demoniaca porque
envolve o exercicio de ritos e sacrificios
aos demonios. Nessa secdo serdo sugeridos
alguns experimentos de Quimbanda prati-
ca com os demodnios do GRIMORIUM VERUM,
demonstrando que a Quimbanda é a goécia
brasileira.[40]

Na década de 1950, Aluizio Fontenelle
(1913-1952) estabeleceu definitivamente
Exu-Diabo no imaginario brasileiro. Ele
conectou os Exus mais conhecidos da épo-
ca a demoOnios do GRIMORIUM VERUM, um
grimério diabdlico do Séc. XVIII. O traba-
lho de Fontenelle proveu os rabiscos ini-
ciais da Quimbanda como praticamos hoje,
sua iconografia e estética diabélica. E em
Fontenelle que pela primeira vez a ideia de
reinos comeca a se estabelecer na Quim-
banda, apresentando o Reino das Encruzi-
lhadas e o Reino do Cemitério. Ao divulgar

[37] Veja as edigdes anteriores da Revista Nganga onde inimeras
pontes de contato sdo estabelecidas entre a Quimbanda e a magia
cerimonial.

[38] Diferente das culturas anteriores ao cristianismo, o sacrifi-
cio aos deuses nas sociedades tradicionais antigas era considera-
do uma boa conduta, um bom comportamento, como vimos nessa
V.

[39] Valerie Flint. Ensaio Demonizando a magia e a feiticaria na
Antiguidade Cldssica: redefinigdes cristds das religiées pagds. Publi-
cado em BRUXARIA E MAGIA NA EUROPA. Madras, 2004.

[40] Na ultima edi¢do da Revista Nganga me esforcei por de-
monstrar tendéncias higienistas que hoje sdo propagadas na
Quimbanda, cuja intengado é invalidar o trabalho da Quimbanda
Nagd e sua hibridizagdo com a demonologia europeia, classifi-
cando inumeras familias de Quimbanda Nagdé como dissidéncias
ilegitimas.
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a Chancela Imperial de Maioral, Fontenel-
le codificou os simbolos fundamentais da
Quimbanda, associando-a a Tradigao Ocul-
ta Ocidental, inserindo no contexto do cul-
to conceitos alquimicos e astrologicos deri-
vados da magia cerimonial. Foi Fontenelle
também que delineou a ideia dos Maiorais
na Quimbanda e elegeu o Baphomet de Eli-
phas Levi (1810-1875) como icone central
do culto, conectando o trabalho e as acdes
de Exu a Luz Astral ou Agente Mdgico Uni-
versal de Levi, que em tradi¢des platonicas
e magicas anteriores era identificada como
a alma do mundo.[*1] Aluizio Fontenelle es-
tabeleceu uma ponte concreta entre a feiti-
caria brasileira e o ocultismo europeu.

E na intencdo de dar manutengio a essa
ponte estabelecida por Fontenelle que ire-
mos propor alguns experimentos de Quim-
banda pratica com os demoénios do GRI-
MORIUM VERUM. Isso inclui o trabalho em
conjunto entre os Exus e os demodnios no
melhor estilo da Quimbanda Nagd, que ab-
sorveu muitas influéncias demonolégicas
e diabolicas deste grimoério.[*2] Mas muita
atencdo aqui: estes experimentos sao para
iniciados de fato na Quimbanda Nago, e ndao
simpatizantes ou mesmo curiosos ocultis-
tas. A iniciacdo na Quimbanda fornece as
chaves de acesso que ndo estarao aqui de-
lineadas, as quais sdao fundamentais para
que os experimentos propostos funcionem
efetivamente.

Tata Nganga Kamuxinzela

Mestre de Quimbanda Nagé e
Quimbanda Mussurumin

Cova de Cipriano Feiticeiro

Contato para agendamentos, consultas
e trabalhos espirituais:
instagram.com/tatakamuxinzela
www.quimbandanago.com

[41] Veja Cornélio Agrippa. TRES LIVROS DE FILOSOFIA OCULTA.
Madras, 2008. Veja também Revista Nganga No. 8.

[42] Veja edigdes anteriores da Revista Nganga para aprofunda-
mento acerca dessa influéncia demonoldgica e o impacto pratico
dela na Quimbanda.
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Tata Nganga Kamuxinzela & Tata Nganga Zelawapanzu
Feiticaria Tradicional Brasileira

O Tronco Tradicional de
Quimbanda

SECAO0.1.

A VERDADEIRA QUIMBANDA
TRADICIONAL E DERIVADA
DO TRONCO TRADICIONAL DE
QUIMBANDA

Por esse termo, tronco tradicional de
Quimbanda, me refiro a sistematizagao,
organizacdo e estruturagdo inicial da
Quimbanda como tradi¢do. Essa organiza-
¢do comegou com Lourenco Braga (década
de 1940) e Aluizio Fontenelle (década de
1950).[1 Esse embrido da Quimbanda como
tradi¢do anunciado por esses dois médiuns
foi a centelha que deu nascimento a intime-
ras familias de Quimbanda e a propria esté-
tica do culto. A Quimbanda como operamos
hoje, suas cores, simbolos, iconografia dia-
bdlica e magica matter, quer dizer, os ele-
mentos magisticos utilizados no culto, fo-
ram delineados inicialmente por estes dois

[1] E uma desonestidade e falsificagio intelectual chamar o tra-
balho iniciado por Mae Ieda no Rio Grande do Sul na década de
1960 de Quimbanda Tradicional. A verdadeira e genuina Quim-
banda Tradicional comegou a ser delineada a partir da década de
1940 e 1950 com os autores Lourengo Braga e Aluizio Fontenel-
le. Nomear o trabalho de Mie leda como Quimbanda Tradicional
trata-se de uma busca infantil e ressentida por legitimidade. A
tradigdo literaria esta ai para ser estudada e comprovada. Tudo
0 que ocorreu com Mae leda a partir de 1960 ja estava aconte-
cendo no Rio de Janeiro e Sdo Paulo pelo menos dez anos antes. A
Quimbanda apresentada como sendo derivada do trabalho de Mae
Ieda ndo nasceu como uma vertente tradicional de Quimbanda,
mas como um exercicio de Culto a Exu derivado do Batuque. No
trabalho original de Mae Ieda ndo existe oraculo ou os Reinos da
Quimbanda, mas o trabalho que dela derivou apresenta, buscando
essa tecnologia e cosmovisdo no trabalho de terceiros. Veja Diego
de Ox6ssi. Os REINOS DE QUIMBANDA E 0S BUzi0s DE Exu. Arole
Cultural, 2023. O livro trata-se de uma tentativa escandalosa de
invalidar a Quimbanda Nago como derivada do tronco tradicional
de Quimbanda e sua cosmovisdo, que envolve a afirmac¢ao diabé-
lica e demoniaca de Maioral como o Diabo e os Exus associados
aos demodnios.
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autores, e ndo por qualquer tipo de pratica
que tenha nascido no Rio Grande do Sul a
partir da década de 1960. Quando falamos
de uma génese da ideia de Quimbanda como
sistema de iniciacdo e estrutura cosmogo-
nica, é nos trabalhos destes autores que de-
vemos nos voltar.[2]

Este tronco tradicional de Quimbanda
inaugura as Sete Linhas classicas de Quim-
banda: Malei, Nag6, Mussurumim, Almas,
Caveiras, Caboclos Kimbandas e Mista.
Com o desenvolvimento da estrutura inici-
atica do culto, dessas Sete Linhas cldssicas
nascem tanto a ideia de vertentes quanto a
ideia de reinos. Assim comeca a se estrutu-
rar a Quimbanda, separada por sistemati-
zagOes distintas (as vertentes) e organizada
em agrupamentos de espiritos distribuidos
por zonas de poder (os reinos).

Efetivamente, apenas trés linhas de tra-
balho, Malei, Nagd e Mussurumim, torna-
ram-se vertentes distintas inicialmente. As
outras quatro linhas permaneceram assim,
linhas de trabalho que se apresentam den-
tro das vertentes. E dessas trés vertentes
iniciais derivaram outras bandas como a
Kiumbus, a Mussifin, a Angola,[3] Almas etc.

[2] Aideia de que os Exus e a propria Quimbanda se emanciparam
da Umbanda apenas e a partir do trabalho de Mde leda também é
falaciosa. A tradigdo oral aponta casas de Quimbanda operando
no Rio de Janeiro no fim da década de 1950, periodo p6s Lourengo
Braga e Aluizio Fontenelle, muito embora isso seja dificil de ras-
trear devido a falta de documentagio escrita. E correto dizer que
no Rio Grande do Sul, foi a partir do trabalho de Mae Ieda que a
Quimbanda se emancipou da Umbanda.

[3] A Quimbanda de Angola deriva diretamente do Candomblé
de Jodozinho da Goméia (Tdta Londird). Seu trabalho teve uma
profunda fundamentagdo nagé: primeiro como Pai de Santo de
Umbanda e depois como babdlorisa de Candomblé. Por essa pro-
funda influéncia nagd no trabalho de Quimbanda de Tata Londi-
ra, equivocadamente levantou-se a teoria de que a Quimbanda
Nagd nascera de seu trabalho no estado de Sdo Paulo. Veja Diego

L)
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Como elaborei na Revista Nganga, a
tradicao literaria de um culto, sistema ou
religido ndo ocorre nos seus primordios,
mas no curso de seu desenvolvimento. Os

$ primeiros autores umbandistas colocavam
: no papel aquilo que eles viam e viviam no
! culto. E a partir da troca e confluéncia de

elaboragdes sobre o sistema, ele foi se or-
ganizando e se estabelecendo. Assim é com
qualquer culto religioso e nao foi diferente
com a Umbanda e a Quimbanda.

A Quimbanda nasce como sistema ini-
ciatorio em resposta ou é o efeito colate-
ral da busca que a Umbanda empreendia
por validacio e aprovacio social. E dentro
deste contexto estrito que nasce a ideia de
Quimbanda como a entendemos e a realiza-
mos hoje: um culto de feitigcaria brasileira
que aglutina mistérios e arcanos secretos
cujas raizes vém da Africa, do Brasil e da
Europa. Esses mistérios e arcanos secretos
sdo transmitidos de mestre a discipulo den-
tro de uma relacao iniciatica e hierarquica,
em uma cadeia continua de transmissdes

’g que se renovam a cada geracao.

A Quimbanda como conhecemos e reali-
¢ zamos tradicionalmente hoje é um sistema
que vem se desenvolvendo desde 1950 apds
os esforcos de Lourenco Braga e Aluizio
Fontenelle. E é interessante notar que Lou-
renco Braga em 1942 disse que na década
de 2020, a que hoje vivemos, a Quimbanda
iria passar por uma profunda modificacao.
E nao é isso que estamos vendo, uma eclo-
sdo de nucleos, grupos e familias de Quim-
banda, uns legitimos e outros ndo, a partir
de 20207

Assim nés temos um tronco tradicional
de Quimbanda que pode ser tanto identifi-
cado quanto rastreado, embora nao com-
pletamente, através da tradigdo literdria da
Umbanda e Quimbanda. A tradicao literaria
comeca sendo alimentada pela praxis do
culto, e em seguida ela renova e revigora
1 a prépria praxis na medida em que o culto

se desenvolve. Humberto Maggi fala disso

de Ox6ssi. Os REINOS DE QUIMBANDA E 0S BUzi0s DE Exu. Arole
Cultural, 2023. Como veremos na proxima se¢do, Tata Kilumbu
esclarece que os proprios descendentes espirituais do trabalho
de Quimbanda de T4ta Londira i. nunca se proclamaram da Quim-
banda Nago e; ii. sempre que podem, se identificam como Quim-
banda de Angola.
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quando diz que o mito alimenta a pratica e,
por sua vez, a pratica alimenta o mito.[#

Desse tronco tradicional de Quimbanda
nasceram inicialmente trés sistemas distin-
tos, trés vertentes com fundamentagoes e
sistematizacdes de culto diferentes: Malei, 4
Mussurumim e Nagd. E como vimos ante- ¢
riormente, dessas vertentes muitas outras
nasceram como afluentes de um rio que se
espalham sobre a vasta terra. A vertente
que mais influenciou as casas de Quimban-
da em todo territério brasileiro foi a Quim-
banda Nagd. Muitas vertentes operam com
fundamentos extraidos Quimbanda Nagd e
nem sabem disso.

Estas trés vertentes que nasceram do
tronco tradicional de Quimbanda tém fun-
damentacdes completamente distintas.
Tata Kilumbu, Mestre de Quimbanda nes-
sas trés vertentes, diz: Quimbanda ndo é
tudo igual. Por terem fundamenta¢cdes bem
distintas em diversos aspectos do culto, es-
sas vertentes podem ser classificadas como
ctoniana (Malei), telarica (Nagd) e aérea
(Mussurumim). Ao entendedor, essa classi- é;

ficacdo basta para compreender a atuacao
energética de cada banda, assim como a ¢
manifestacao dos Exus e Pombagiras nelas.

Assim, quando pensamos em uma Quim-
banda Tradicional, estamos falando das
vertentes tradicionais citadas acima, deri-
vadas do tronco tradicional de Quimbanda.
Nao qualquer pratica de Quimbanda que te-
nha nascido no Rio Grande do Sul e que tra-
ga forte influéncia do imaginario e folclore
daquela regiao do pais.

SECAO.11.

A QUIMBANDA DE ANGOLA NAOE A
QUIMBANDA NAGO

Em publicagdo recentel5! foi levantada
a hipdtese de que a genuina e verdadeira .
Quimbanda Nagd estaria vinculada ao tra- 4
balho do candomblecista e o provdvel cria-
dor de uma linha de trabalho ou vertente de

[4] Umberto Maggi. RAINHAS DA QUIMBANDA. Via Sestra, 2020.

[5] Diego de Oxdssi. Os REINOS DE QUIMBANDA E 0S BUz10S DE EXU.
Arole Cultural, 2023.
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Quimbanda denominada «Angola». A des-
peito dessa nova hipotese veiculada nesta
publicacdo, Tata Kilumbu faz os seguintes
esclarecimentos:

A Quimbanda do Jodozinho da Goméia nao
se nomeia «Nagd», o mais comum é se in-
titular «Angola». Tata Londird era baiano
e ndo ha nenhuma indicacdo que ele tenha
criado uma nova Quimbanda; ele ja recebia
entidade antes de se iniciar no Candomblé e
ja era pai de santo de Umbanda, depois foi
aprontado no Candomblé.

A Quimbanda Nagé como tratamos ja-
mais veio de Jodozinho da Goméia, pois a
Quimbanda é mais antiga que a propria
existéncia de Jodozinho. As vertentes de
Quimbanda ndo tém uma marca histdrica
de fundamento, ndo da para definir quem
é a pessoa que criou uma familia de Quim-
banda, pois é algo organico, alinhado com
0 propésito e necessidade de cada familia.
Desta forma, ndo teremos nomes de inicia-
dores ou fundadores desses cultos, sendo
algo criado coletivamente, e que ganha cor-
po posteriormente.

[6] Em seu livro KIwANDA: RAIZES PERDIDAS DA KIMBANDA MALEI
(publicagdo independente do autor, edigdo de 2023), o Mestre de
Quimbanda Muloji diz: A Kimbanda Nagé sempre foi a mais ex-
pandida, forte e conhecida em todo territério do Brasil, se ndo foi
a primordial. [...] Com o tempo os feiticeiros aderiram a mesclagem
da Kimbanda Nagé a cabald goétia dos demédnios, formando assim
um submundo oculto das prdticas proibidas. Essas linhas que sairam
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A necessidade [que este autor busca]m é
dar uma coesdo ao culto, criando um mito,
da mesma forma que ocorreu com a Umban-
da na figura de Zélio de Morais. Esse mito
criacionista é uma forma de elitizar e sacra-
mentar uma heranca espiritual, que muitas
vezes € apenas invencionice.

A tentativa de explicar a Quimbanda Nagdo
pelos olhos do leigo ndo é admissivel. Para
se falar da Quimbanda Nago6 deve-se enten-
der e inquirir quem esta dentro da pratica.
Nao ha como dizer que os Tatas que foram
feitos por Jodozinho da Goméia sejam adep-
tos da Quimbanda Nago, visto a prodpria
natureza dessa familia de Quimbanda ser
cercada pelo sigilo, mistério e fundamento
do siléncio.

A Quimbanda promulgada por Jodozinho
pode ser atribuida a uma raiz «Angola»,
proveniente de um amalgama similar, mas
nao é a raiz da Quimbanda Nagé. Visto que
seus proprios sucessores nao se enquadram
dentro desse espectro [i.e. vertente].

Tata Londira (Jodozinho da Goméia) teria

da Nagé sdo as que vemos hoje em dia nas redes sociais. [...] Apesar
de Exu Gereré ser o comandante supremo, tornou-se comu8m o uso
sincrético da estdtua de Baphometh. Note que nessa passagem Mu-
loji faz referéncia a feiticeiros, ndo a um individuo, muito embora
tenha sido Aluizio Fontenelle o autor que exp0s essa fusdo na dé-
cada de 1950. Isso significa, como demonstrei na Se¢do I, que a
tradicdo literaria de um culto expde efetivamente a realidade das
praticas assumidas pelo culto, realimentando e reafirmando seu
contetido simbdlico e imagético.

[7] Referéncia ao livro de Diego de Ox6ssi.
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iniciado T4ata Gitandé, que por sua vez ini-
ciou Tata Sarrafo e este iniciou Tata Negao
na década de 1990. De Tata Negdo surgiria a
descendéncia aprontada de Tata Malé, Tata
Kalunga e Tata Sigatana. Contudo, ndo ha
menc¢do em obras de Tata Sigatana ou das
informagdes que podemos auferir publi-
< camente nas midias de Tata Malé, de que
! eles sdo adeptos da Quimbanda Nagd. Tata
Kalunga, supostamente nem foi aprontado
devidamente, tendo seus direitos ndo atri-
buidos, ndo sendo de fato Tata, como sugos-
ta exposicdo ha alguns anos sobre isto.l’]
Desta forma, essa linhagem nao demonstra
a feitura de varios outros Tatas que atuam
dentro do escopo da Quimbanda Nagd. Po-
demos inferir neste caso que a Quimbanda
de Tata Londira, provavelmente nao era
Nago, mas assim como varias outras Quim-
bandas, usufruiram de conhecimentos da
Quimbanda Nago.
Quimbanda, principalmente as mais anti-
gas, ndo se preocupavam em endeusar pes-
soas, pois o que é divino sdo os Exus. Desta
forma, muitas vezes ndo existe a ideia do
fundador de uma vertente de Quimbanda
na forma de uma pessoa, [e se existisse €]
provavel que ela tenha sido fundamentada
dentro de um coletivo.
Na Quimbanda de Almas, por exemplo, 0 im-
portante é cultuar Exu Rei Omulu. Quem foi
o fundador encarnado? Ndo se sabe e isso
[ pouco importa. Quem fundou a Quimbanda
de Mussurumim? Nao se sabe. Pode até vir a
ser descortinado isto com pesquisa histdri-
® ca, mas no cerne do que é importante para
a Quimbanda nao esta a figura do feiticeiro,
mas a dedicacao e culto ao Exu Maioral da-
quela Linha.
Desta forma, nenhuma das vertentes tradi-
cionais possui um registro formal de funda-
¢do. Quando ha um exercicio para dar auma
religido a cara de um individuo, provavel-
mente isto é uma forma moderna (hodier-
na) de trazer o pensamento cartesiano para
dentro das praticas religiosas, visando dar
credibilidade ou homologar a existéncia do
culto, pelos olhos dos profanos.
Podemos exacerbar isso dentro do culto
de Nkisi: quem foi que comegou o culto de
Nkosi? Qual seu nome? Quem fundou o culto
a Ndanda Lunda (Dandalunda)? Quem fun-
dou o culto a Gangazumba? Ninguém sabe.
Registros histoéricos fisicos sdo algo muito
contestados pela historiografia moderna,
apesar de serem extremamente importan-
tes. Entretanto, ha um esfor¢o da historio-
grafia em ndo mais separar Pré-Histéria e
Historia a partir da invencio da escrita, vis-
, to que muito povos ndo tinham sistemas de
¢ escrita, mas mantinham seus saberes por

[8] No livro de Diego de Oséssi, ele coloca como sucessdo genuina
de Tata Negrido o Tata Kalunga, ndo levando em consideragdo que
este individuo teria sido expulso da corrente por Tata Negrio e,
na época, publicamente exposto por Tata Malé e Tata Sigatana. S6
esse fato desabona toda a construgdo fantasiosa que ele pretende
estabelecer entre Tata Londird, seus herdeiros e a Quimbanda
Nago.
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meio da oralidade. Estar em um culto de an-
cestralidade e ignorar esse fato é no mini-
mo ingenuidade, mas geralmente descamba
para arrogancia.

Temos que saber que dentro da pratica da
feiticaria da Quimbanda o que importa sdo
os Exus. Os mestres sdo aprontados por ou-
tros mestres, mas isso se perde na memo- {
ria, sendo que o Exu se mantém sempre em b4
evidéncia.

Termina aqui os apontamentos de Tata
Kilumbu sobre essa suposta conexdo entre
Jodozinho da Goméia e a Quimbanda Nago,
sendo seu trabalho de Quimbanda, assumi-
do por seus herdeiros, como Quimbanda de
Angola.

Por outro lado, atribuir a proépria funda-
¢do da Quimbanda no Brasil ao trabalho de
Mae leda do Rio Grande do Sul é um des-
pautério, uma busca por validagdo e a ten-
tativa de enfiar goela abaixo das pessoas
uma narrativa construida a base de deso-
nestidade intelectual.l®! A Quimbanda da
Ma3e leda nao é, nunca foi e nem nunca sera
tradicional. Trata-se de um fendmeno que
nasceu no Rio Grande do Sul e esta conec- )
tado ao espirito ancestral daquela regiao.
Podemos até dizer que essa Quimbanda da
Mae leda tenha nascimento no Batuque. E
qual o problema disso? Efetivamente ne-
nhum, porque a histéria da Quimbanda esta
vinculada a historia da Umbanda. O proble-
ma nasce quando um individuo tenta criar
uma narrativa criacionista da Quimbanda e
se coloca como o paladino incontestavel da
Quimbanda no Brasil.

APONTAMENTOS IMPORTANTES
SOBRE A GENSESE DA
QUIMBANDA E A MAE IEDA

Longe de nds desmerecer a importan-
cia que Mae leda tem para o cenario reli-
gioso afro-brasileiro, o que queremos é a
demonstragdo de que nao se pode envere- ¢
dar por pensamentos enviesados tentando p
contornar a veracidade das coisas, por mais
que alguém seja realmente importante e

[9] O que é tipico de uma parcela de novos autores ou “influen-
cers” de criar narrativas falaciosas na intengdo de manipular a
verdade histérica.
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tenha feito um trabalho edificante na sea-
ra espiritualista e religiosa afro-brasileira,
esquecendo-se completamente de todos os
anonimos que estdo inseridos nesse cena-
¢ rio e na histdria.

Em dissertacio de mestrado denomi-
nada “A Quimbanda de Made leda: Religido
Afro-Gaucha de Exu e Pombagiras”, postu-
lado por Suziene David da Silva para a Uni-
versidade Federal de Pernambuco em 2008,
curso de Antropologia, podemos notar al-
gumas questdes que devem ser levantadas,
questdes essas que dentro do livro citado
de Diego de Ox6ssi,[10] parece que foram es-
quecidas.

A comecgar do titulo que se denomina re-
ligido afro-gaucha, ou seja, um recorte so-
cial e etnoldgico de uma parte da geografia
brasileira. Quando falamos de Quimbanda,
nao podemos nos restringir a um sé ponto
geografico, visto que a Quimbanda surge da
. cisao (natural) entre as macumbas que irdo
$ resultar em Umbanda e Quimbanda, princi-
palmente das macumbas que ocorriam no
Rio de Janeiro, Espirito Santo, Sdo Paulo e
Minas Gerais.

[10] Os REINOS DE QUIMBANDA E 0S BUz10S DE Exu. Arole Cultural,
2023
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Desta forma, percebemos que a autora
Suziene David da Silva aponta que Mae leda
é a precursora da Quimbanda afro-gatcha,
ou seja, restrita ao territorio do Rio Grande
do Sul e aos paises vizinhos, denominados
como regiao do Prata.

Percebemos isso no excerto:

“O objetivo deste estudo é apresentar uma
etnografia das religiées ‘afro-gatichas”, prin-
cipalmente da ‘Quimbanda’. Para tanto, sele-
cionei uma ‘casa de religido’ como referéncia
de pesquisa, por tratar-se de uma sacerdotisa
reconhecida como uma das ‘precursoras des-
ta modalidade religiosa no Rio Grande do Sul
e Paises do Prata’. (da Silva, Suziene David,
2008).

Com um pouco de leitura e interpreta-
¢do vemos que a autora denomina Mae leda
como UMA das precursoras e ndo A precur-
sora e ainda a limita ao espago sulista bra-
sileiro. Inclusive mais a frente a autora des-
taca uma fala da prépria Mae leda dizendo
que teve que procurar uma casa de Exu, ou
seja, uma Quimbanda. Se ela foi a “criado-
ra” ndo teria como ir buscar algo que nao
existia.

Esse tipo de discurso contrario é uma
forma de validagdo de um mito e aconteceu
com a Umbanda na figura de Zélio Fernan-
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dino de Morais, procurando uma personali-
dade para se dizer criadora ou canalizadora
de uma sabedoria nova. Esse tipo de artifi-
cio é usado até hoje em busca de validacao

$ e em alguns casos em busca de garantir um
: legado. Vemos isso ocorrer também na Um-
! banda, primeiramente com Zélio de Morais

e seus muitos “escolhidos” como Pai Ronal-
do Linares,[11] sendo considerado o deten-
tor da sabedoria de Zélio e da “Umbanda
Branca”, posteriormente com a sucessao de
W.W. da Matta e Silva por Rivas Neto,['2] a
sucessdo de Rubens Saraceni por seus dis-
cipulos, que ndo merecem ter o nome em
destaque.

Quando este tipo de movimento ocorre,
podemos perceber algo: “Existe uma ne-
cessidade de se provar como sucessor e ter
essa legitimidade, pois chegada é a hora do
mestre partir e do discipulo assumir”.

Se formos pensar em como a Quimbanda
se desenvolve, se ignorarmos toda a cons-
trucdo anonima, podemos refutar a afirma-
c¢do em livro ja citado de que Mae leda é a
% fundadora ou criadora da Quimbanda Tra-

dicional, pois tradicional sao todos os cul-
¢ tos anteriores, que seguem uma determina-
da métrica e uma determinada ritualistica.
Desta forma, as quimbandas conhecidas
como Nagd, Mussurumim e Malei ja sdo tra-
dicionais por si sé.

Ha uma afirmativa de Mae leda ser quem
trouxe a Quimbanda por meio de seu Exu
Rei das 7 Encruzilhadas, porém no proéprio
site da ilustrissima lalorixa percebemos
que ela, pelas maos de Pai Eliseu de Ogum,
iniciou seus trabalhos espirituais na Linha
da Quimbanda em 1962 com seu Exu, cari-
nhosamente chamado de “Seu Sete”.

Entretanto, temos outro “Seu Sete” fa-
moso na historia da macumba, 14 no esta-
do do Rio de Janeiro, o famoso Seu Sete da
Lira ou apenas “Seu Sete”. Porém, o traba-
lho fenomenal que Seu 7 da Lira desenvol-

b [11] Existem muitas contesta¢des da veracidade do encontro de
Zélio e Ronaldo Linares. Possivelmente ocorreu, mas ha contes-
tagdo sobre certa passagem de “baqueta”. Ronaldo encontra Zélio
quando este ja esta em seus ultimos anos de vida, com idade avan-
¢ada. A data do encontro é de 1970.Zélio desencarnaraem 1975. A
Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade ja ndo estava mais sobre
o seu comando, mas a Cabana de Pai Antonio estava.

[12] Cercada de polémicas e acusagdes de varias partes.
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veu, esta amplamente documentado e tem
diversas (milhares) de testemunhas ocu-
lares. O trabalho de Made Cacilda de Assis
foi preparada no Terreiro Pai Benedito do
Congo em Valenga, R] aos 15 anos, aproxi-
madamente em 1932. O Assentamento de
Seu Sete foi feito em 13 de Junho de 1938,
ou seja, 24 anos antes do “Seu Sete” de Mae
Ieda ser iniciado.

Em livro de Cristian Siqueira, “O Feno-
meno Seu Sete da Lira”, podemos verificar
toda essa trajetéria, inclusive podemos
até pensar sobre o nome do Seu Sete neste
caso. Conhecido como Seu Sete da Lira, de
fato seu nome religioso é Exu das Sete En-
cruzilhadas, Rei da Lira.

O que fazemos aqui ndo €, refor¢ando,
diminuir o trabalho e a importancia de Mae
leda, longe disto. Respeitamos esta perso-
nalidade pela mulher forte, independente
que cativou e difundiu os cultos afro-brasi-
leiros em diversos reconditos do sul do pais
e fora deste. O que queremos aqui é deixar
as coisas mais encaixadas, sem pensamen-
tos enviesados ou apropriados para um dis-
curso que nao se encaixa na realidade.

Também nao ha um discurso de “pure-
za” sobre qual Quimbanda é melhor e qual é
mais antiga. O que queremos demonstrar é
que como todo fendmeno religioso, atribuir
uma figura para a criacdo e fundamentagdo
de um culto é ingénuo ou perigoso. Quan-
do restringimos o pensamento e falamos
sobre algo que ndo dominamos, devemos
nos informar minimamente para contra-
por o que esta apresentado. Dentro de re-
ligido nao cabe um discurso sobre “pureza”
e “origem”, apenas deve-se respeitar que o
sagrado tem sua prépria forma de culto e
que muitas vezes esse trabalho ocorre no
coletivo e de forma an6nima.

Tata Nganga Kamuxinzela

Mestre de Quimbanda Nagé e
Quimbanda Mussurumin

Cova de Cipriano Feiticeiro

Contato para agendamentos, consultas
e trabalhos espirituais:

instagram.com/tatakamuxinzela
www.quimbandanago.com
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Da esquerda para a direita: Tata Nganga Kamuxinzela, Tata Nganga Zelawapanzu e Mameto Mwanajinganga,

mestres de Quimbanda Nagé e Quimbanda Mussurumim
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Pratica Magica Votiva:
O Uso de Oferendas

O entendimento primeiro que deve
haver, dentro das praticas magicas dos
cultos afro-brasileiros, é a sua origem.
Em terras africanas, seja nas localida-
des da cultura loruba, Fon ou Banto,
encontramos similaridades na ideia de
saude plena e bem-aventuranca.

Porém, ao contrario do entendimen-
to ocidental, para manter uma boa sau-
de nao basta apenas estar equilibrado
fisiologicamente, é preciso estar com a
energia vital e a ancestralidade em pro-
fundo equilibrio.

Quando tratamos sobre energia vi-
tal, vendo pela 6tica dos cultos como
Umbanda, Quimbanda e as muitas ma-
cumbas, estamos nos referindo a uma
energia invisivel, porém mensuravel,
que permeia todos os seres vivos, seres
inanimados e tudo que ha na criagao.
Até mesmo os espiritos possuem essa
energia vital, de uma outra maneira, de
uma outra forma e a pratica do culto a
ancestralidade ¢ um modo de manter
viva, nao s6 a memdria, mas a possibi-
lidade de interacao com ente querido
desencarnado, por meio das manifesta-
¢oes espirituais

Esta energia tem diversos nomes,
conforme a cultura, mas de certa for-
ma se refere a mesma ideia de energia
sustentadora da existéncia - material
e espiritual. Os Iorubas chamam-na de
Axé, os povos bantos chamam de Moyo
ou Nguzo.

Quando um individuo procura o
Kimbandalll por diversos motivos - se-

[1] Kimbanda é o praticante com grau sacerdotal ou superior,
também chamado de Nganga, que pode atender outras pessoas.
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jam ele de saude, falta de sorte, cami-
nhos fechados, paratrabalhos de ataque
e defesa etc. -, o Kimbanda ira avaliar
como esta a situagao espiritual e se ha
falta de Moyo em sua constitui¢cao. O
Moyo é recuperado de varias formas,
podendo ser por meio da alimentacao,
da respiracao, das vitorias em vida, das
alegrias, etc. Da mesma forma, pode ser
perdido por ma alimentacdo, por prati-
cas abusivas, por dificuldades da vida,
por doencas fisicas cronicas, por magia
e feiticaria, por obsessdes espirituais
ou por irresponsabilidade prépria.

O feiticeiro diagnostica a condicdo
espiritual do seu consulente e deter-
mina o caminho que sera tracado para
o restabelecimento do individuo. Para
essas praticas damos o nome de medi-
cinas espirituais, que implicam em de-
fumacdes, banhos de ervas, rituais de
descarregos, Sakulupembas e oferen-
das.

A oferenda é um dos caminhos prefe-
ridos dos feiticeiros e isto parte do en-
tendimento da recuperacao do Moyo. A
oferenda composta de diversos alimen-
tos - conforme é pedido pelos espiritos
consultados por meio do oraculo - tem
a capacidade de nutrir e equilibrar uma
situacao, restituindo o Moyo perdido
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por meio da troca entre a oferenda vo-
tiva e o individuo. Em muitos casos ha
a necessidade da imola¢do animal, tra-
zendo para o consulente aquele “axé”
do bicho, do sangue, da menga, para a
! composicao final da pratica medicinal.

Sejam oferendas para divindades,
como para os Orixds, praticadas em
Candomblés e na Umbanda, sejam as
oferendas para as entidades usuais
dentro da Umbanda e da Quimbanda, o
propdsito é sempre o mesmo: criar uma
onda de energia, uma onda de MOYO
que possa vir a ser absorvida para o
proposito adequado.

Algumas pessoas questionam - prin-
cipalmente magistas cerimoniais - o
excesso de uso de alimentos dentro das
praticas de Quimbanda e Umbanda, mas
a ideia é mal compreendida por eles.

A comidadesempenhava - e continua
desempenhando - um papel fundamen-

% tal em todas as sociedades fundadoras
X das praticas espirituais afro-brasilei-

ras, seja pelaraiz africana, seja pelaraiz
do povo originario e até mesmo dentro
das praticas de bruxaria e feiticaria po-
pular, advindas da peninsula ibérica.
Dar em oferta bebidas e comidas, como
os atos de libagao e oblacdo, sempre fi-
zeram parte da cultura religiosa e dos
feiticeiros.

Retirar da terra e devolver parte do
que se retirou, permanece dentro do

D T
NGANGA

o$¢4

imaginario popular, pelo famoso café
a Santo Antdnio ou Sao Benedito, por
meio do pao dividido em seitas cris-
tas ou pela propria héstia catélica e na
“bebida para o Santo” que derrama-se
ao chao, o famoso: “Primeiro Gole é do ]
Santo”.

Dentro da Quimbanda essa pratica
tomou outra forma e uma complexida-
de maior. Quando falamos de complexi-
dade, ndo estamos inferindo que a pra-
tica se tornou suntuosa ou inacessivel,
muito pelo contrario. A complexidade
se da pelo aprofundamento entre os
diversos elementos que podem ser usa-
dos, mixando varias fontes de Moyo dos
trés grandes reinos: mineral, vegetal
e animal, criando assim uma alquimia
profunda e sensivel a cada caso.

Desta forma nao ha como definir re-
ceituarios, como por exemplo, vemos
nos Candomblés e Umbandas, onde os

pratos sdo pré-definidos. Toda oferen- él
da serd montada mediante consulta A

oracular, conforme a necessidade do
momento. E evidente que, em alguns
casos, podemos encontrar entidades
que deem preferéncia a uma determi-
nada “receita ou féormula” para manter
equilibrada sua propria energia, mas
quando falamos em feitico ou atendi-
mento, esta mesma entidade pode alte-
rar a formulacdo do seu famoso pade.

Tudo é definido de forma individual,
com um olhar preciso dentro da neces-
sidade do consulente, com responsabi-
lidade e verdade.

Tata Nganga Zelawapanzu

Sacerdote do Templo de Quimbanda {
Cova de Tiriri

Agende seu atendimento espiritual e
consulta oracular em
www.oraculodeexu.com.br
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> Quimbanda: Um Grande Arcano <
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Quando se analisa o cenario espiritu-
¢ alista brasileiro atual, percebe-se o gran-
de avang¢o que a Quimbanda esta obtendo.
Antes, a Quimbanda, era vista como uma
pratica fechada, restritiva e inatingivel.
Quem ouvia falar sobre Quimbanda, ge-
ralmente, ouvia histérias fantasiosas e
cheias de erros conceituais sobre o que,
de fato, a Quimbanda é.

Contudo, com o advento da Internet e
a velocidade com que as informagdes sdo
disseminadas, podemos ver hoje, uma
grande variedade de conhecimento sendo
aberto ao publico, permitindo que encon-
trem as tradicionais casas de Quimbanda
um pouco mais receptivas.

Esse movimento é importante - e ape-
sar de alguns ndo gostarem - é impossivel
de ser freado. Mas, mesmo com a divulga-
c¢ao de parte do conhecimento, muito das
informagoes e tradigdes, principalmente a
4 do eixo central da pratica, continua vela-
do a seus iniciados, conforme galgam seus
graus de progresso dentro da tradicao es-
colhida.

Esse segredo tao bem defendido pelos
quimbandeiros, desde muito tempo, tem
um motivo de ser: preservar a forma do
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culto e da pratica de feiticaria, sem muita
interferéncia de outras praticas. ¢
Pode-se analisar as coisas sob uma
perspectiva histdrica, partindo desde o
primeiro contato do homem original des-
te continente, que hoje chamamos Améri-
ca, com o primeiro africano trazido para
ca, como mao de obra escravizada. Dize-
mos que, nesse primeiro encontro, a qui-
mica se formou e a Macumba nascia. Mas,
claro que nada ocorre do dia para noite.
As raizes das praticas religiosas afro
-brasileiras se nutrem de trés pilares ba-
sicos originalmente:
1. O pilar indigena, com seus muitos
povos e culturas.
2. O pilar africano, com a inclusao, a
principio, do conhecimento banto
e, posteriormente, do conhecimen-
to loruba.
3. O pilar europeu, com a feiticaria
ibérica e a pratica do catolicismo :
popular.l

[1] Quando falamos sobre catolicismo popular nos referimos a
pratica de uma religido que geralmente era sincrética, supers-
ticiosa e que foge das bases de ensino da igreja Romana. Desta
forma ndo esta imputada a essa pratica popular qualquer regra
ou dogma que permeia a cultura Catdlica Apostoélica Romana e de
suas irmas cristas.

Edicao 09



Obviamente, os povos indigenas, na-
tivos deste pais, conheciam as ervas, as
divindades, os animais, os venenos, os an-
tidotos e toda sorte de farmacologia que
'$ existia nas matas desta terra, que chama-
b mos de Brasil. Da mesma forma, os povos
H africanos também tinham seus conheci-
mentos, passados por meio religioso, mas
principalmente através do conhecimento
familiar.

Quando do processo de escravizacao,
os africanos trazidos forcadamente para
as terras brasileiras, encontraram indige-
nas, a principio nas senzalas, mas poste-
riormente nos Quilombos - ha claro enten-
dimento que muitos indigenas eram guias
para as fugas que ocorriam, mostrando
os melhores caminhos. Dessa interacao,
surgiu a troca entre questdes basilares
daquela vivéncia, asso, como nas questdes
religiosas e magicas.

Os africanos, apesar de todo o arca-
bouco de conhecimentos, sabiam que es-
¢ tavam em terras estrangeiras, com deu-
ses estrangeiros, com fauna estrangeira,
com flora estrangeira. Assim, praticas fei-
tas em terras africanas eram impossiveis
de serem reproduzidas, de forma tradicio-
nal, nessas novas terras, necessitando se-
rem adaptadas ou ressignificadas. Entao,
nesse momento, ha a troca de informacao
entre esses povos, para criar essa nova
sistematica, como uma forma de manter
acesa a chama da religiosidade original,
mas sabendo que ndo havia como se prati-
car exatamente a mesma coisa.

Isso também ocorre com os povos in-
digenas, aprendendo com os africanos e
com os europeus, afinal os portugueses
trouxeram diversas plantas e animais
que ndo eram encontrados nestas terras,
como por exemplo as ervas mediterrane-
as, varios tipos de especiarias e temperos
4 e por que nao falar sobre o préprio cavalo
e a polvora?

Os indigenas, chamados Guaicurus,
eram conhecidos por serem eximios cava-
leiros, montando os cavalos roubados dos
portugueses, sem sela, mas com grande
maestria. O cavalo ndo é um animal ori-
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ginario de nosso continente, tendo sido
introduzido com a vinda europeia, mas
foi absorvido pelo povo Guaicuru e prati-
camente se tornaram mestres na arte de
equitac¢ao.

0O que queremos demonstrar é que a
troca entre culturas e a reinterpretacdo
das praticas magico-religiosas sempre
aconteceram e continuam a ocorrer até
hoje. Esta era uma forma de manter a tra-
dicdo viva, a outra opg¢ao era se curvar ao
processo de catequizagdo e esquecer com-
pletamente sua origem (o que muitos, in-
felizmente, fizeram).

Mas quem resistiu - a resisténcia - ca-
pacitou-se a criar varios outros métodos
de praticas, que denominamos academi-
camente de Calundus. A palavra calundu
provém do quimbundo kilundu, que sig-
nifica uma alma de alguém que ndo esta
mais encarnado que, possuindo o corpo
de outrem, o transforma em alguém mal
-humorado, nostalgico ou tristonho. Essa
era a visdo que alguns tinham do proces-
so de transe mediunico. Porém, o Calundu
nunca foi uma religido com conhecimento
centralizado, muito longe disto.

Podemos dizer que existiam diversos
calundus ou que calundu era uma forma
genérica de se definir as praticas reli-
giosas que envolviam o transe meditni-
co para contato com a espiritualidade, o
éxtase espiritual e o uso de fetiches para
alcancar propédsitos magicos. Entao, po-
demos nos referir a diversos calundun-
zeiros, mas nunca a um Calundu original
e basilar.

Uma vez que ndo existia um sistema
centralizado, ndo temos como definir se
esses sistemas se modificaram e quem
gerou, inicialmente, outros sistemas ba-
seados nos calundus, como é o caso dos
diversos Candomblés e da Cabula.

Candomblé é um termo que muitos
conhecem hoje e que, por vezes, é utili-
zado como sinénimo de pratica religiosa
afro-brasileira. Claro que isso é uma vi-
sdo extremamente restritiva sobre o uni-
verso magico e religioso brasileiro, prin-
cipalmente porque muitos ao falarem de
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candomblé associam-no imediatamente
as praticas do culto de nacdo Ketu, que foi
mais estudado academicamente e, desta
forma, mais difundido entre a populacdo
que nao era “do santo”.

Mas, a propria palavra Candomblé pro-
vavelmente surge do termo quimbundo
Kiandombe, que tem etimologia contro-
versal2l sendo, muitas vezes, usado para
representar o povo negro ou para definir
uma forma de danga ritmada por tambo-
res. Se a pratica possui um nome de ori-
- gem banto, como ela pode ser associada
ao povo loruba? Pelo emprego da palavra
¢ em meio a populagdo que acaba perdendo
o sentido original, mudando sua forma de
prontncia e até mesmo sua grafia, geran-
do uma nova significancia. Hoje, ao falar
Candomblé, ndao vemos uma danga de ba-
tuques (apesar de ter dangas ritmadas por
batuques), mas uma religido completa.

A Cabula é outra estrutura religiosa

interessante, sendo a sua maior penetra-
cdo no atual estado do Espirito Santo, mas
temos registros de praticas similares na
Bahia, Rio de Janeiro, Minas Gerais e Sao
Paulo. A Cabula, para muitos, é vista como
a avé da Umbanda e Quimbanda atuais.
O termo Cabula também tem etimologia
controversa, sendo que Nei Lopes consi-
dera duas defini¢des principais.
. O termo poderia ser derivativo do qui-
$ congo kimbula que determina uma enti-
dade espiritual aterrorizante, que mete
medo ou de kambula, que significa o des-
falecimento (transe ritual).

[2] Para maiores informagdes consultar o Novo Dicionario Banto
do Brasil de Nei Lopes.
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No sistema de pratica da Cabula, o
sacerdote recebia o nome de Embanda e
este era auxiliado pelo cambone. As reu-
nides eram chamadas de engiras e nessas
incorporagdes os espiritos se apresenta-
vam como tatas.

Claramente vemos uma grande asso-
ciacdo com o que hoje vemos na Umban-
da, mas ndo podemos determinar, com to-
tal certeza, que a Umbanda e Quimbanda
provenham diretamente da Cabula, mas
apenas que elas tém raizes similares.

De certa forma, todo esse movimento
espiritual e cultural acaba gerando ou-
tros movimentos, novas iniciativas, novas
perspectivas do culto aos ancestrais, as
divindades e as praticas liturgicas e ma-
gicas. Esses amalgamas que eram forma-
dos, vez ou outra entravam em erup¢ao e
surgiam um novo tronco religioso, como
as praticas das Macumbas Cariocas e
Paulistas. Apesar do termo Macumba es-
tar muito mais associado as praticas que
ocorriam nos morros cariocas ap0s a abo-
licdo da escravatura, podemos dizer tam-
bém, por sinergia, que praticas similares
jé aconteciam em outros grandes centros,
onde as maos de obra africana e afro-bra-
sileira haviam sido exploradas de alguma
forma, como no Estado de Sao Paulo.

Na Macumba temos relatos de que en-
tidades que se apresentavam como cabo-
clos, pretos-velhos e outras mais enér-
gicas - alguns chamavam Gangas e Exus
-, se mostravam misturadas. Em uma
mesma sessdo — engira - era possivel ver
um preto-velho rezando para Jesus e um
Ganga maldizendo o nazareno. Enquanto
em uma consulta eram versados salmos
e provérbios, em outra o ganga baforava
um grande charuto embebido em marafo,
enquanto sacrificava um bicho para que
uma injustica fosse vingada.

A macumba, de certa forma, foi a ver-
dadeira mae da Umbanda e da Quimban-
da, mas nao foi uma geracao espontanea.
Muitos individuos de classe média, prova-
velmente brancos e com uma certa instru-
cdo escolar que nao era acessivel a toda
populacdo, provavelmente pegaram as
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instrugdes e as praticas de macumba e as
adaptaram a sua proépria visdo de mundo,
0 que muitos chamam de embranqueci-
mento da macumba.

'$ Esses homens brancos, com destaque
4 social, de classe média e com acesso a in-
H formacgao, por meio daliteratura, definiam
novos termos de negdcio para as praticas
religiosas e que culminam na Umbanda
do século XX, principalmente a Umbanda
Branca e de Demanda de Zélio Fernandino
de Morais, a Umbanda Mirim (Esotérica)
de Benjamim Figueiredo (Caboclo Mirim e
Primado de Umbanda) e a Umbanda Eso-
térica de W.W. da Matta e Silva, que tem
um apelo muito focado no eurocentrismo,
principalmente dentro do entendimento
ocultista esotérico, da introducao de co-
nhecimentos de cabala e principalmente
da associacdo com o espiritismo francés
que entrava no pais por meio dos filhos
das pessoas abastadas, que voltavam de
seus estudos na Europa com os livros de
¢ Allan Kardec a tiracolo.

Devemos nos lembrar que a pratica do
espiritismo ou protoespiritismo era uma
diversdo da alta sociedade e ndo tinha
cunha cientifico ou religioso a principio.
Tudo nao passava de uma forma de di-
versdo nos grandes saldes apds os bailes
e jantares, que posteriormente seria es-
tudado pelo pedagogo francés Hyppoli-
te Léon Denizard Rival, que assumiria o
pseuddonimo de Allan Kardec para publi-
cacao de suas obras.

Mas, nessa movimentagdo grande, par-
te de praticas antes tidas como comuns
foram sendo afastadas dessa Umbanda
do Século XX. Os exus deixaram de baixar
constantemente, sendo submetidos as or-
dens dos caboclos e pretos-velhos, prin-
cipalmente os que tinham uma carga ca-
télica muito grande. Os santos que antes
eram vistos como manifestagdes sincréti-
cas comeg¢am a se tornar mais importante
do que as forcas que os representavam. O
fetichismo e os transes com grande vigor,
comecaram a ser coibidos e a pratica da
imolacdo animal, do sacrifico religioso
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fora abandonada e até mesmo difamada e
perseguida.

Sobra para um conjunto de pensado-
res e religiosos, principalmente de origem
afro-brasileira, novamente resistir a essa
questao e formar nucleos de divergeéncia, {
como ocorre com o Tata Tancredo da Sil- ¢
va Pinto e o Omolokd, mas também ocorre
com os polos de familias de Quimbanda
que comeg¢avam a surgir.

De certa forma coube, aos que nao con-
cordavam com o embranquecimento das
raizes liturgicas da macumba, a missdo
de manter, resistir e perpetuar o saber
original. Desta forma, podemos dizer que
a Quimbanda é a grande depositaria dos
saberes da Macumba, em suas praticas,
formas, liturgias e abrangéncias.

Incumbiu-se a Quimbanda, por meio de
suas linhas e familias, tentar formalizar
sistematicamente um culto e suas prati-
cas e por meio da transmissao tradicional
de boca a ouvido, por meio iniciatico, fa-
zer com que esse saber nao se perdesse ou ¢
fosse alterado a bel prazer da sociedade,
que ansiava por ter os dominios das prati-
cas de feiticaria do povo brasileiro.

Claramente que podemos dizer que
existia uma “Kimbanda” original em ter-
ras africanas, mas que ndo exatamente é
a mesma forma litirgica e, nem sequer,
tem a mesma funcao. Em terras de cultura
banto, podemos observar a presenca dos
Kimbandas, como feiticeiros, curandeiros
e conselheiros. Estes Kimbandas pratica-
vam a Mbanda ou Umbundu, que significa
um conjunto de praticas de cura.

O feiticeiro, como vemos hoje na Quim-
banda brasileira, que comunga com Exus
(termo iorubd) - que sdo na verdade an-
tepassados divinizados (ngangas, termo e
ideia banto) por meio do processo sacrifi-
cial e votivo e que tem seus receptaculos
de poder por meio de assentos ou assenta- ;
mentos (entendimento nagdl3l e em partes
banto) -, s6é vem a surgir de fato em terras
brasileiras.
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[3] Nagd aqui é usado como sindnimo de Ioruba.
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Justamente por essas questdes, a
Quimbanda antigamente era fechada. Evi-
tando assim, que seus ensinamentos e co-
nhecimentos fossem conspurcados e dete-
riorados. Porém, hoje em dia, o que muito
percebo é um avanco em busca de conhe-
cimentos tradicionaisl4l e que este resgate
€ mais do que nunca necessario para todo
sistema de macumba.

Dentro da minha perspectiva a Umban-
da - de forma geral, apesar de terem casas
bem tradicionais, que nao seguem estrita-
mente postulados da Umbanda Branca e
da Umbanda-Espirita - sente a necessida-
de de fundamentos reais e de sua propria
raiz. Vejo a Quimbanda, que, antes era o
repositorio sagrado desses conhecimen-
tos, se abrindo para trazer de volta a pra-
tica de Macumba, como ela deveria ter se
mantido e, de certa forma, resgatar sabe-
res perdidos até mesmo dentro das casas
de Umbanda.

Hoje, muitas Umbandas resgatam o
sacrificio animal para divindades e enti-
dades, - ndo s6 para o Orixa Exu e os Exus
-Entidades-, como parte de suas liturgias.
Vemos que o discurso cristianizado esta

[4] Vemos isso com um grande volume de pessoas procurando ini-
ciagdes em If, Culto Tradicional Ioruba e a prépria Quimbanda.
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cada vez mais distanciado das praticas de
terreiro, focando mais no entendimento
religioso sincrético - o que nao era pos-
sivel ser de outra forma - mas, princi-
palmente no culto a ancestralidade, res-
peitando o saber dos que vieram antes e
fundamentaram o que hoje temos.

Entdo, ndo é dificil de ver em perspec-
tiva abrangente que a Quimbanda, surgin-
do da Umbanda e como uma resisténcia a
uma Umbanda espirita-crista, se afasta
originalmente, para hoje se reaproximar,
mas dessa vez trazendo seus conhecimen-
tos para serem acrescentados dentro das
praticas de terreiro, resgatando assim o
entendimento de uma Macumba Brasilei-
ra original.

Eu vejo em minhas praticas, desde o
comec¢o do meu andar, Exus misturando-
se com caboclos em atendimentos, assim
como pretos-velhos e caboclos sem carga
cristd misturado com pretos-velhos por-
tando tercos e rezando o credo.

Nado tenho como definir se isso seria
positivo ou negativo, apenas dizer que
esta acontecendo e que se opor a algo que
parece um movimento natural de reapro-
ximacdo é, no minimo, perda de tempo.
Claro que as familias de Quimbanda irdo
continuar com seu pensamento e sua tra-
dicdo e ndo poderia ser diferente, pois
se um dia foi perdido, o que garante que
nao sera novamente? Entao, devemos nos
manter atentos, mas a aten¢ao também
implica em ser inteligente, para entender
que algumas dessas aproximag¢des podem
gerar bons frutos, como o ressurgimento
da Macumba.

Nguzo é Quimbandal!

Tata Nganga Zelawapanzu

Sacerdote do Templo de Quimbanda
Cova de Tiriri

Agende seu atendimento espiritual e
consulta oracular em
www.oraculodeexu.com.br
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